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Los judios del siglo XX fueron los hijos dilectos y campeones del
proyecto de la modernidad decimonodnica y, al mismo tiempo, sus
primeras victimas. Advinieron a la universalidad de la causa de la
emancipacién politica, social y cultural en los marcos del estado-nacion
europeo como los “otros” respetados y temidos, pero también fueron
transformados en sus mas odiados enemigos. La historia de la
emancipacion de los judios modernos no sélo ayuda a comprender el
modo en que lograron ser legitimados como ciudadanos del mundo de “la
civilizaciéon” sino, ademas, su experiencia particular hace inteligible los
dilemas y contradicciones del estado-nacién en los procesos de explosion
de “la barbarie” como su inseparable reverso gemelo.' Sin embargo, no se
puede realizar ninglin enfoque histérico de la participacion de los judios
en la modernidad latinoamericana sin comprender las diferencias en la
formacion de la nacion en América Latina respecto de Europa.

En el siglo XIX europeo, la emergencia de la nacion estuvo asociada
intimamente con la consolidacion de la modernidad, mientras que en los

1 Ver los recientes trabajos de Reinhard Rurup, David Feldman, Christopher Clark,
Youssef Cassis y Paul Windling sobre el impacto juridico-politico de la
Emancipacién y la dimensién econémico-profesional de la modernidad sobre los
judios en Alemania y Gran Bretafia desde una perspectiva comparativa: Michael
Brenner, Rainer Liedtke y David Rechter (eds.), Werner E. Mosse (coord.), Two
Nations. British and German Jews in Comparative Perspective, London-Tubingen,
Ed. Mohr Siebeck, 1999. Para la relacién entre modernidad y barbarie, ver: Zigmunt
Bauman, Modernity and the Holocaust, Ithaca, Cornell University Press, 1996; Roger
Chartier, “Elias, proceso de la civilizacién y barbarie”, en Federico Finchelstein (ed.)
Los alemanes, el Holocausto y la culpa colectiva. El debate Goldhagen, Buenos
Aires, Eudeba, 1999, pp. 197-204.
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estados de América Latina se produjo una disociacién entre ambos
términos del proceso de construccién de la ciudadania. El desfasaje entre
el proyecto de modernizacién nacional segin el discurso hegemonico
europeo y el de los EE.UU.,, y la realidad lograda, produjo entre los
intelectuales latinoamericanos un discurso melancdlico porque, como
bien lo expresa Renato Ortiz, deseaban alcanzar aquello que ain no
llegaba a ser.”

Se queria un pais moderno con inmigrantes, pero se buscaba conservar
una nacion tradicional; se procuraba una inmigracion europea de brazos
que modernizara el agro exportador, forjara el sector de servicios y creara
las manufacturas a través de un proceso de urbanizacion, pero se temid
incorporar a los inmigrantes a todos los derechos de ciudadania del estado
moderno. La modernidad periférica del estado-nacion en América Latina
se construyd, a diferencia del modelo de ciudadania europeo, desde arriba
hacia abajo, y no fue el resultado de un proceso histérico a través del cual
los individuos, grupos sociales, étnicos y religiosos lucharan para adquirir
y hacer valer esos derechos. Segin el analisis clasico de Marshall sobre la
afirmacion histérica de la ciudadania en el modelo liberal inglés, primero
se definieron los derechos civiles, después los politicos y finalmente, los
sociales. Los dos primeros, conquistados tras arduas luchas por los
ciudadanos de la sociedad civil europea y asegurados por el estado,
fueron derechos personales contra un estado apropiado o privatizado por
oligarquias o aristocracias, que lo volvian desp6tico. Ambos derechos
conquistados establecieron las bases para las democracias liberales del
siglo XX En cambio, en el caso de América Latina, fue primero el
estado nacién oligarquico liberal fuerte quien concedié los derechos
politicos, y luego fue el estado populista autoritario quien, interesado en
reconocer nuevas demandas sociales y en la agregacion de actores
colectivos en ascenso y crecientemente organizados, concedié derechos
sociales y politicos de ciudadania a sectores entonces excluidos de la
nacién. El hecho de que los derechos civiles hayan antecedido a los
derechos politicos en los paises desarrollados, mientras en América
Latina ocurria el proceso inverso, llevo al politicblogo O’Donnell a
caracterizar a las democracias latinomericanas como no-civicas, con el
predominio de una ciudadania de baja densidad, ya que los derechos

2 Renato Ortiz, “América Latina. De la modernidad incompleta a la modernidad-
mundo”, en: Nueva Sociedad, n°. 166, marzo-abril 2000, pp. 50-55.
3 T.H. Marshall, Citizenship and Social Class and Other Essays, Cambridge 1950.



Los judios en la construccion de la modernidad 309

civiles y las libertades politicas constituyen los principales soportes de la
pluralidad democratica.*

Histdricamente, la nacionalizacion de las masas de trabajadores locales
y de inmigrantes como agentes de la modernizaciéon no se realizd
mediante el modelo de la ciudadania democratico-liberal y pluralista de la
modernidad, ni tampoco conforme a la logica de la representacion
politica europea occidental, sino sobre la base del principio organicista de
la nacién, en el cual el lider no era un representante sino su pretendida
encarnacion.’ La construccion de la nueva identidad colectiva nacional
integraba a los nuevos ciudadanos en identidades a la vez politicas,
culturales y de intereses econdémicos, ancladas en el principio de
alteridad:

nosotros vs. ellos, catélicos vs. no catdlicos, pueblo vs. oligarquia,
nacional vs. extranjero, tradicion vs. modernidad. De aqui la
tension permanente entre ese modo de expansion de los derechos
sociales de ciudadania propiciados por el estado-naciéon en
América Latina y los principios democraticos pluralistas anidados
en la modernidad.®

Durante mucho tiempo, los derechos civiles se diferenciaron de los
politicos y de los sociales en la construccion de la ciudadania latino-
americana, y se supuso que los otros derechos suscitados por la
modernidad, como los derechos a la diferencia, a la diversidad cultural, o
los derechos humanos universales, deberian ser subsumidos a un segundo
plano, porque legalmente estarian garantizados a todo individuo por las
constituciones republicanas. Sin embargo, la garantia para el proceso de
inclusion de actores sociales en torno a cuestiones culturales, étnicas y de
género no solo requirié los mecanismos constitucionales de la legalidad
en la democracia formal, sino también de la legitimidad social para

4 Guillermo O’Donnell, Polyarchies and the (un)Rule of Law in Latin America,
Kellogg Institute, Notre Dame University, 1998.

5 Sobre los regimenes populistas y su transformacioén en América Latina, ver Torcuato
S. Di Tella, Los partidos politicos. Teoria y andlisis comparativo, Buenos Aires A-Z
Editora, 1998, cap. 3; Phillip Oxhorn, “Social Inequality, Civil Society and the
Limits of Citizenship in Latin America”, paper presentado en el Congreso de LASA,
Chicago, 1998.

6 Renato Ortiz, “Cultura, modernidad ¢ identidades”, en: Nueva Sociedad n°. 137,
mayo-junio 1995, pp. 17-23.
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expandir la ciudadania de esos actores, més alld de la igualdad san-
cionada por las leyes.”

Entre los millones de inmigrantes a América Latina también
entusiasmaron a los judios el programa de la modernidad y las
posibilidades que abrian las diversas modernidades latinoamericanas en
el campo y la ciudad. Sin embargo, a diferencia de los judios europeos,
no tuvieron que luchar por la emancipacion politica y civil en las
democracias constitucionales latinoamericanas. Al cruzar el océano y
arribar a las sociedades de inmigracion en la Argentina, Brasil, Uruguay o
Cuba, la emancipacién civil y social no tuvo que ser conquistada: la
recibieron como un derecho legal de la modernidad republicana. En
cambio, la concepcién no-civica y primordialista con la que se construyd
la modernidad del estado nacional en algunos paises latinoamericanos los
hizo sospechosos de su particularismo gregario y, simultdneamente, de
ser cosmopolitas sin arraigo. Conseguida la legalidad y la igualdad de
derechos del judio a titulo individual como ciudadanos de las republicas
latinoamericanas, empez6 el camino para que se reconociera la
legitimidad de la existencia de los judios en tanto colectividad étnica
religiosa y cultural® El estudio histérico cultural de la integracion,
asimilacion y hostilidad ante la persistencia de la etnicidad de las
colectividades judias es un caso muy interesante para desmitificar las
teorias latinoamericanas del crisol de razas y el mestizaje, pero también
sirve de indicador para medir la insuficiencia analitica de la teoria del
pluralismo cultural que garantizaria la ciudadania.’

Los judios en América Latina ni se asimilaron del todo, como pretende
la primera teoria, ni conservaron su fisonomia preinmigratoria étnico-
religiosa, cultural e institucional, como sostiene la segunda.

Precisamente, el objetivo de este articulo es discutir ciertas interpre-
taciones sobre el modo en que los judios construyeron sus identidades

7  Sonia Fleury, Estados sin ciudadanos en América Latina, Buenos Aires, Ed. lugar
1997.

8 Ver el trascendente estudio en perspectiva comparada de los judios en América del
Sur y del Norte de Haim Avni, Judios en América, Madrid, Ed. Mapfre, 1992; Haim
Avni, “El continente americano y la modernizaciéon politica de los judios”,
manuscrito inédito, ver la primera parte correspondiente a la época colonial en: Anita
Waingort Novinsky y Diane Kuperman (orgs), Iberia Judaica: Roteiros da Memdria,
San Pablo, Eduspo, 1996, pp. 403-412.

9  Ver la critica a ambas teorias para el caso de la inmigracion a la Argentina de Arnd
Schneider, “The Two Faces of Modernity. Concepts of the melting pot in Argentina”,
en: Critique of Anthropology, Londres, 1996, vol. 16:2, pp. 173-198.
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colectivas en el Brasil, en un pais que promovio el mestizaje y el mito de
la democracia racial como paradigmas de su modernidad nacional. Mi
hipdtesis basica es que en la historia de América Latina hubo una
diversidad de tipos de modernidades, no una sola, en la expansion de la
ciudadania, las cuales influyeron de distinto modo que en Europa para
reformular las identidades colectivas de los judios, fueran laicos o
religiosos, bundistas o sionistas, liberales o revolucionarios.” No
obstante, realizaré mi discusion de algunos analisis del caso brasilefio
tomando en cuenta aspectos comparativos, no con Europa, sino con el
caso argentino. Mi lectura critica de algunos trabajos histdricos y
socioldgicos sobre los judios de Brasil apuntara a abrir interrogantes para
nuevas investigaciones, que tomen en cuenta aspectos tedricos de la
relacion entre la modernidad, la ciudadania y la construccion de las
identidades colectivas como resultado de la negociacion simbdlica de
colectividades étnicas con la identidad nacional."

10 Utilizo el modelo tedrico de Shmuel Eisenstadt sobre la diversidad de modernidades,
que cuestiona el modelo eurocéntrico de desarrollo de la modernidad para dar cuenta
del desarrollo de los paises de América Latina y Asia. Ver los siguientes trabajos de
S.N. Eisenstadt, “Culture, Religions and Development in North American and Latin
American Civilization”, en: International Social Science Journal, november 1992,
pp. 593-606; “Modernity and the Construction of Collective Identities” en: M. Sasaki
(ed.). Values and Attitudes Across Nations and Time, International Journal of
Comparative Sociology XXXIX, n° 1, 1998, pp. 138-160; “The Construction of
Collective Identities in Latin America: Beyond the European Nation State Model”,
en: L. Roniger and M. Sznajder (eds.) Constructing Collective ldentities and Shaping
Public Spheres: Latin American Path, Brighton, Sussex Academic Press, 1998, pp.
245-262; “Multiple Modernities”, en: Daedalus, winter 2000, n°. 129:1, pp. 1-30.

11 Ver el trabajo pionero de Jeffrey Lesser, Negotiation National Identity. Immigrants,
Minorities, and the Struggle for Ethnicity in Brazil, Durkham & London, 1999.
Lesser investiga la negociacion de hyphenated identities de inmigrantes asiaticos,
chinos, sirio-libaneses y japoneses con la identidad nacional brasilefia hasta la década
de 1950. A pesar de que supera los analisis basados en las categorias tradicionales de
color y raza del sistema polar blanco—negro, Lesser, sin embargo, no toma en cuenta
en su marco tedrico los modos de incorporacion a la modernidad brasileiia, ni aborda
la cuestion tedrica de la discusion de las identidades colectivas y los derechos de
ciudadania en la esfera publica, pues pone basicamente el acento en la lucha de los
inmigrantes no europeos por el reconocimiento de su etnicidad por parte del
estado-nacion. Es de esperar que Lesser, quien estudi6 la cuestion judia en la era
Vargas, (Welcoming the Undesirables Brazil and the Jewish Question, Berkeley,
1995) utilice su marco conceptual de hyphenated identities para estudiar también la
formacion de la identidad judeobrasileiia.
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El caso de la insercion de algunos judios en la modernidad en Brasil
y su acceso a la ciudadania bajo Vargas

Los primeros estudios socioeconémicos sobre los judios brasilefios se
centraron mas en la rapida movilidad social y estratificacion ocupacional
a partir de 1950 que en sus modos de participacion e insercion en la
construcciéon de la modernizacién comercial, industrial y financiera
brasileiia. Enrique Rattner mostré convincentemente el sostenido
aumento en la poblacién econdmicamente activa de los judios en el
estado de San Pablo entre las tres categorias de empleadores, profesiones
liberales y directores ejecutivos, comparando el censo de 1968-1969 y el
estudio realizado en 1978, a los efectos de seiialar la rapida movilidad
social y los datos de estratificacion de los judios urbanos con relacion a la
estructura ocupacional y a la distribucién de los ingresos de la poblacion
general del pais. Sabemos mas de las formas de vida de la clase alta, los
simbolos de posicion y prestigio compartido con las elites locales, los
habitos de consumo y confort, asi como las correlaciones socioculturales
de las orientaciones ideoldgicas del liderazgo comunitario de San Pablo,
que lo que sabemos sobre los modos especificos de su insercion en el
proceso historico a escala nacional, en el cual los judios participaron en
los efectos deseados y no deseados de los logros producidos por la
modernizacion econémica de Brasil. Una esfera importante de anélisis es
el modo de insercién de los profesionales y el capital intelectual y
tecnoldgico de los judios hijos de la primera generacion inmigratoria, y
su lugar en el mercado de las profesiones liberales. Por el estudio
realizado por Rattner, sabemos que en las décadas de 1960 y 1970 se
produjo una gran exjeansion del sector de profesionales liberales en la
poblaciéon econdmicamente activa judia de San Pablo (subi6 del 14,9% al
26,7%), que ejerciera el derecho, la medicina, las ingenierias y las
ciencias econdémicas. En cambio, poco sabemos de su insercion en
estructuras oficiales o privadas, su participacion en la esfera publica y en
las carreras politicas, sus relaciones con el mundo empresarial y con los
centros cientificos, universitarios y culturales del pais.

El caso brasilefio es importante para estudiar, en perspectiva com-
parativa con otras experiencias como la argentina, la inexistencia de
clivajes étnico-religiosos en sectores dinamicos desde el mercado
nacional al interior de los grupos empresariales de poder local y nacional,
para que las comunidades étnico-religiosas participaran sin limitaciones
ni odiosas marginaciones en la modernizacion econdémica del pais.

Pero ain sabemos muy poco de la historia econdémica y social de la
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insercion judia como inmigrantes en la construccién del empresariado
nacional y sus asociaciones sindicales del comercio y la industria. Por el
estudio pionero de Luis Carlos Bresser Pereyra, sabemos que mas del
80% de los empresarios de San Pablo eran de origen inmigratorio y que
sus logros fueron conseguidos en el transcurso de apenas dos
generaciones; pero aun seguimos sabiendo poco sobre los origenes
étnicos nacionales de esos inmigrantes, y menos todavia sobre el caso
judio, a pesar de que el estudio de Bresser Pereyra consigna un 25% de
empresarios provenientes de paises del centro y el este europeo. '

La linea de investigacion de los primeros trabajos socioldgicos sobre la
participacion de los inmigrantes en el proceso de urbanizaciéon y
desarrollo industrial en Brasil fueron elaborados desde los paradigmas de
la teoria de la modernizacion y del melting pot en boga, con el fin de
analizar el aporte a la expansion socioeconémica y cultural del pais, sin
interesarse por estudiar los modos especificos de insercion de las
diferentes colectividades inmigratorias en la modernidad brasilefia y su
impacto en la construccion de las identidades colectivas.

Similarmente al valioso estudio de Gino Germani en la Argentina, en
1964 fue publicado el libro de Manuel Dieguez Jr, Imigragdo,
Urbanizagdo, Industrializagdo.” A partir de la década de 1960, los
trabajos tempranos sobre los inmigrantes italianos en Brasil también
seguiran esa linea de investigacion para destacar su aporte al mercado de
trabajo, la expansion de sectores econdémicos modernos y el rapido
ascenso social y la asimilacién al pais."

12 Enrique Rattner, Tradi¢do e mudanca. A comunidade judaica em Sdo Paulo, San
Pablo, Ed. Atica 1977; “Economic and Social Mobility of Jews in Brazil”, in: Judith
Laikin Elkin and Gilbert W. Merkx, The Jewish Presence in Latin America, Boston-
London, Allen Unwin, 1987, pp. 187-200. Los datos de distribucion ocupacional
anteriores a la investigacion de Rattner de 1977 corresponden al afio 1949: industria,
45%:; comercio establecido, 30%; comercio en general, 10%; empleados y
funcionarios publicos, 5%. Ver: American Jewish Year Book, 1950, vol. 51, p. 267.

13 Ver el estudio clasico de Gino Germani: Politica y sociedad en una época de
transicion (1964), Buenos Aires, 1968. Para Brasil, ver: Manuel Dieguez Ir,
Imigrag@o, Urbanizagdo, Industrializagdo, Rio de Janeiro, Centro de Pesquisas
Educacionais, 1964; Warren Dean, 4 industrializagdo de Sdo Paulo, San Pablo, Ed.
Difel, 1971.

14 Ver, entre otros, Jose Arthur Rios: “Italianos em Sdo Paulo”, en: J. V. Freitas
Marcondes y Osmar Pimentel (orgs.), Espirito, Povo, Institugdes, San Pablo, Ed.
Pioneira, 1968; Thomas H. Holloway, Immigrants on the Land, Chapel Hill,
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En cambio, los estudios mas recientes sobre sirios y libaneses apuntan
mas decididamente a explorar las relaciones con el proceso de
modernizacién y su impacto sobre la conformacién de las identidades
colectivas étnicas. Oswaldo Truzzi analiza el temprano comercio de
mascates (vendedores ambulantes) en el estado de San Pablo, muestra los
modos de insercion en la expansién comercial de productos novedosos a
crédito en los barrios de la capital, en los municipios del interior del
estado, y su dispersion en las pequeiias ciudades de las zonas rurales, en
las cuales el colono procuraba liberarse de las compras en los almacenes
de las grandes fazendas. Sabemos que gracias a sus habilidades
innovativas en practicas comerciales con sectores populares, los sirios y
libaneses desplazaron primero a los mercaderes inmigrantes portugueses,
a quienes caracterizaban de “conservadores y enemigos del progreso”, de
las areas rurales, y luego, cuando lograron instalarse con sus tiendas en la
Rua 25 de Margo en San Pablo, desplazaron a los italianos en el comercio
minorista. También sabemos de la rapida capacidad de ahorro y
perspicacia comercial para la acumulacién de capital de estos
inmigrantes, que lograron forjar la cadena mascate — comerciante
minorista — mayorista — industrial, logrando devenir en grandes
empresarios, como el caso de la familia libanesa Jaffet o las familias
Abdalla, Salem y Camasmie entre los inmigrantes sirios. Pero, ademas,
este interesante trabajo ensaya una interpretacion del modo de insercion
econdémica y en las profesiones liberales de los sirio-libaneses durante el
proceso de la modernidad urbana, y su influencia en la elaboracion de la
identidad étnica de los inmigrantes."

Para el caso de los clienteltics (vendedores ambulantes judios), los
nuevos trabajos aportan el conocimiento de las practicas crediticias del
comercio ambulante y sus espacios geograficos en los barrios urbanos y
suburbanos de San Pablo y Rio, asi como las relaciones entre los
clienteltics y los comerciantes judios ya establecidos para extender el
circuito de productos modernos que iban reemplazando a los articulos
artesanales y caseros entre los sectores populares urbanos. También es
conocida la rapida transformacion de ambulantes a propietarios
establecidos.'®

University of North Caroline Press, 1980.Ver un balance critico sobre la bibliografia
de inmigracién a Brasil, en: Boris Fausto, Historiografia da imigra¢do para Sdo
Paulo, San Pablo, Ed. Sumare, 1992.

15 Oswaldo Truzzi, De Mascates a Doutores. Sirios e libaneses em Sdo Paulo, San
Pablo, Ed. Sumare, 1992, pp. 58-61.

16 Helena Lewin, “A inser¢do dos imigrantes judeus no processo produtivo brasileiro”,
en: Amilat (ed.) Judaica Latinoamericana. Estudios Historico-Sociales, 111, (Je-
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Sin embargo, falta hacer historia econémica, de un modo semejante al
caso de los sirio-libaneses, para conocer mejor la formacién de la cadena
ambulante — comercio minorista — mayorista — industrial, y también la
funcién de’ las corporaciones empresariales, como la Associagdo
Comercial de San Pablo. Pero también falta incursionar en la historia del
asociacionismo judio brasilefio para estudiar la funcion de las
instituciones de la colectividad y los lazos de coterraneidad de los
landmanschafin para la ayuda mutua durante los afios de inmigracion de
las décadas de 1920 y 1930. Los estudios sobre los sirio-libaneses y
armenios en San Pablo ofrecen, ademas, una fecunda linea de
investigacion para articular el modo de construir la identidad étnica de la
colectividad con el reconocimiento publico de su éxito en la moder-
nizacién econdémica.

Los casos de Klabin, Lafer, Pffefer y Midlin se diferencian de los de
las familias Jaffet y Abdalla porque no iniciaron sus carreras
tempranamente en el siglo XIX a través del comercio ambulante.
Mauricio Klabin, oriundo de un villorrio cerca de Kovno en Lituania, se
embarcé desde Londres a Brasil con una pequefia provisién de tabaco de
calidad, papel e instrumentos para fabricar cigarros, cuya venta le ayudo a
sobrevivir en los primeros tiempos. Luego trabajé en una tipografia como
dependiente, hasta transformarse al poco tiempo en propietario de la
firma Klabin Irmaos. En 1906 inici6 la fabricacién de papel en Itu, y en
1911 ya surgia la Companhia Fabricadora de Papel, en la capital, Ponte
Grande. Wolff Klabin dio el gran impulso para la expansion de la
empresa cuando en 1934 cred las Industrias Klabin do Parand —
Fazenda Monte Alegre, tornandose en una potencia industrial para la
produccién de papel de diario en Brasil."’

Pero también algunos exitosos empresarios inmigrantes judios del este
europeo se diferenciaban de otros empresarios libaneses porque no

rusalem, Magnes Press), pp. 73-92; Jeffrey Lesser, “From Peddlers to Proprietors:
Lebanese, Syrian and Jewish Immigrants in Brazil” in: Albert Hourani and Nadim
Shehadi (eds.), The Lebanese in the World. A Century of Emigration, London-New
York, 1992, pp. 392-410; Jeffrey Lesser, “O judeo € o turco de prestagdo: Etnicidade,
assimilagiio e imagens das elites sobre é4rabes e judeus no Brasil”, en: Estudos
Afro-Asiaticos, Rio de Janeiro, 1995, n°. 27, pp. 23-34; Jeffrey Lesser, Negotiating
National Identity, cap. 3.

17 Roberto Griin, “Capital e Estado: Uma proposta de analise do setor de papel e
celulose brasileiro a través do abordagem neo-institucional”, en: Anas do XVII,
Curitiba, Ed. Euampad 1994.
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llegaban a Brasil con una experiencia profesional definida en el ramo de
los tejidos, la confeccién, el comercio de sedas, etc., ni tampoco
pertrechados con un pequefio capital traido de su pais de origen. Otra
diferencia entre ellos, atin no estudiada, es la rapida capacidad de
compartir signos de posiciéon en el caso de los sirio-libaneses, que
ingresaban a los clubes y salones aristocraticos de San Pablo, ni su
aceptacion en selectos clubes de tenis.

A diferencia de los empresarios armenios y sirio-libaneses, las pocas
evidencias que existen parecen mostrar que el modo histérico de
insercion de los empresarios judios en los proyectos de modernizacion
econémica de Brasil no ha sido a través del subrayado de su “capital
étnico” acumulado en los marcos de la colectividad, tal como lo
denomina Roberto Griin, sino a partir de su protagonismo individual en la
esfera publica estadual, Seglin este socidlogo, los judios lograron un
notable itinerario de ascenso en la estructura ocupacional y social de
Brasil pero, a diferencia de los empresarios armenios y sirio-libaneses,
controlaron su visibilidad étnica en la esfera publica, tanto econémica
como politica. El capital étnico de los judios—concepto de Griin
adoptado por Pierre Bourdieu en tanto capital simbolico acumulado por la
colectividad étnica a través de los procesos conscientes o inconscientes
de diferenciacion que tuvieron lugar en su relacién histérica con la
sociedad civil y con el estado — habria permitido a los judios brasilefios
insertarse, sin problemas de preconceptos antisemitas, en las redes
empresariales y en las altas elites brasilefias; a su vez, estas elites no
habrian tenido problemas en compartir el mito fundador de Brasil
colonial, segin el cual los judios y los cristdos novos habrian cumplido
una funcién en el descubrimiento y el poblamiento del pais.'® Tal vez ésta
seria la razdn, a diferencia del caso de los empresarios armenios y

18 Para el origen historico de los cristianos nuevos, ver: Anita Novinsky, Cristdos novos
na Bahia, San Pablo, Ed. Perspectiva, 1972; para la creacion del mito del
poblamiento de “la gente da nagfio do cristdos-novos” en el Nordeste, ver: Jose
Antonio Gonsalves de Mello, Gente da Nagdo: Cristdos-novos e Judeus em
Pernambuco (1542-1654), Recife, Ed. Massangana Fundaj, 1989; para un excelente
ejemplo literario de la presencia de los cristianos nuevos en el imaginario del
poblamiento fundacional de Brasil, ver: Moacyr Scliar, 4 Estranha Nagdo de Rafael
Mendes, Porto Alegre, L&PM Editores, 1983. Para una exposiciéon del universo
mitico judaico en el imaginario popular nordestino, ver: Juarez Caesar Malta
Sobreira, “Influencia dos Judeus Sefardins no Nordeste Brasileiro”, en: Iberia
Judaica: Roteiros da Memdria, op. cit., pp. 413-439.
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sirio-libaneses, por la cual la estrategia modernizadora de los empresarios
judios haya ensayado sacar ventajas simbodlicas comparativas del mito
fundacional de la nacién brasilefia, evitando deliberadamente exhibir su
linaje étnico para conseguir logros econdmicos. Conforme a esta
interpretacion socioldgica de su configuracion identitaria, los judios
pudieron evitar quedar fijados en la imagen publica desvalorizadora
brasilefia segin el patrén histdrico de su especializacién ocupacional de
comerciantes e industriales de la vestimenta, la confeccion y los textiles
en los afios 1940, exactamente a la inversa de la fuerte imagen étnica del
patrén ocupacional de los sirio-libaneses, que explotaron durante tres
generaciones sin aprensiones xenofébicas.'” A pesar de sus aparentes
semejanzas, los patrones demograficos y socio-ocupacionales de ambas
colectividades con alto grado de especializacion comercial fueron
distintos en su insercion en la modernidad econdémica del pais.

A diferencia de los judios, Oswaldo Truzzi mostr6 un singular patrén
demogréfico de los sirio-libaneses, quienes estuvieron razonablemente
bien distribuidos en las diversas regiones del interior del estado de San
Pablo, y al mismo tiempo presentaban un alto grado de ocupaciones
urbanas. Los judios también presentaban una alta tasa de ocupacién
urbana preponderantemente en la metropolis, pero una muy baja en el
interior del estado paulista. En 1940, en San Pablo residia el 85% del
contingente del estado, y solo tres ciudades (Santos, Campinas y Santo
Andre) presentaban una poblacién de judios superior al porcentaje medio
del total estadual. En contraste, estos mismos datos para sirios y libaneses
revelan un poco mas del 34% que vivian en la capital, pero también
residian en 35 municipios con un porcentaje medio mayor que el total de
sirios y libaneses en el estado. Los sirio-libaneses empezaron a trabajar
como mascates a lo largo de los afios 1930 y 1940, y luego consolidaron
y ampliaron sus negocios, monopolizando practicamente el comercio
minorista de tejidos y la pequefia industria de transformacién del sector,
hasta ocupar la posicién mas importante en el comercio mayorista y ser
capaces de invertir a lo largo de la década de 1940 la mitad del capital
global aplicado en la industria textil de San Pablo.”’

19 Ver el sugestivo andlisis de Roberto Griin, “La imagen y la vida de los judios en
Brasil. Cuestiones e inferencias”, en: Estudios Migratorios Latinoamericanos, n° 29,
Buenos Aires, 1995, pp. 16-23.

20 Oswaldo X S. Truzzi, “Inmigrantes y oportunidades en el comercio de San Pablo. El
caso de los sirios y libaneses”, en: Estudios Migratorios Latinoamericanos, n° 29,
Buenos Aires, 1995, pp. 141, 143.
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El fuerte patron de capital étnico acumulado se vio acentuado
historicamente por las relaciones de complementariedad entre grandes
comerciantes e industriales, por la ayuda mutua a los recién llegados que
realimentaba a la colonia, por la persistencia de las cadenas migratorias
parentales y del mismo origen regional, por la facilitacién del crédito y la
informalidad de las relaciones de cooperacion en las redes de coterraneos,
y por el peso de la economia familiar establecida en el interior de la
colonia. En defintiva, los sirio-libaneses, a diferencia de los judios, no
tuvieron problemas en ostentar una identidad colectiva en torno a la
actividad de mascates y comerciantes para obtener beneficios secundarios
en su insercién en la modernidad econémica paulista.”’

Sin embargo, esta configuracion de identidad étnica colectiva con alto
grado de especializacién ocupacional y espacial en el proceso de
modernizacién no debe erroneamente conducir a caracterizar a la colonia
sirio-libanesa segun el modelo de middleman minority de Edna Bonacich,
con la cual intentd explicar las relaciones y capital étnicos de grupos
minoritarios en tanto agentes modernizadores en determinados paises del
Tercer Mundo.”

Bernard Segal explicd convincentemente las razones por las cuales esta
teoria no puede ser aplicada al caso de la experiencia judia en la
Argentina, pero también es importante argumentar las razones de su
incompatibilidad para el caso brasilefio, a pesar de que algunos autores
apliquen con propiedad la categoria de capital étnico para analizar el
modo de insercién a la modernidad econdmica de ciertas colectividades
inmigratorias que podrian ser confundidas con middleman minorities.”

En primer lugar, porque esta teoria aplicada a los sirio-libaneses no
puede explicar el hecho de que su especializacion ocupacional étnica y
rapido ascenso social no generaran un sentimiento de hostilidad de la
sociedad civil nacional, a pesar de la competencia inicial con portugueses

21 Truzzi concluye que las redes familiares y parentales inmigratorias de sirios y
libaneses en la capital y a lo largo de todo el interior del estado de San Pablo, eran
“verdaderos feudos étnicos ocupacionales”. Ver Truzzi, ibid., p. 147.

22 Edna Bonacich, “A Theory of Middleman Minorities”, in: Norman R. Yetman and C.
Hoy Steele (eds.) Majority and Minority: The Dynamics of Racial and Ethnic
Relations, Boston, Ed. Allyn and Bacon, 1975.

23 Ver la critica a esta teoria para la interpretacion del caso argentino realizada por
Bernard Segal, “Jews and the Argentine Center: A Middleman Minority”, in: Judith
Laikin Elkin and Gilbert W. Merkx (eds.), The Jewish Presence in Latin America, op.
cit., pp. 201-218.
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e italianos, ni mucho menos puede explicar que su alta cohesividad
interna y lealtad étnica no impidiera la participacion de sirio-libaneses en
ambas esferas publicas, la cultural y también la politica, de Brasil. Por el
contrario, los indices de participacion de los sirio-libaneses en la vida
politica muestran una sobrerrepresentacion que contrasta con la notoria
subrepresentaciéon de los judios en Brasil. El caso de la sobrerre-
presentacion politica de los sirio-libaneses contradice cualquier intento de
categorizar su experiencia histérica en la modernizacion brasilefia
conforme a la teoria de middleman minorities. Ademas de romper el
cliché de una colonia autosegregada de la vida nacional, el caso de los
sirio-libaneses muestra la tolerancia de la sociedad civil brasilefia
respecto del uso politico del capital étnico por parte de algunos
empresarios de dicha colonia, que lograron éxitos en la esfera politica.
Roberto Griin mostr6 que algunos hijos de dinastias empresariales
sirio-libanesas y en menor grado armenias, al ingresar a la esfera politica
acaban adoptando patrones de conducta tipicos de “empresarios de la
politica”, conforme a su socializaciéon comercial en los marcos de la
colonia. En cambio, los politicos judios se esfuerzan permanentemente en
su discurso y acciéon para no confirmar el estereotipo del judio
mercantilista tradicional y/o étnico particularista que existe en la opinion
publica y, por el contrario, subrayan el interés general brasilefio des-
de esferas publicas prestigiosas, sean econémicas, académicas o
intelectuales.”

Durante su régimen autoritario, Vargas promovié la cooptacion del
apoyo a sus proyectos modernizadores de prestigiosas entidades
representativas del empresariado industrial paulista desde la esfera
publica, en las que se destacaban los hijos de inmigrantes judios. El
populismo autoritario de Vargas logr6 construir una esfera piblica que
articulaba y mediaba entre la sociedad civil y el estado, y que posibilitaba
la incorporacion de sectores de origen inmigratorio del empresariado
industrial para emprender proyectos modernizadores. Una de las
paradojas del autoritarismo patrimonialista del régimen de Vargas radica
en su peculiar sintesis de tradicionales principios jerarquicos, de raiz
regalista imperial, con un igualitarismo populista de justicia social que
permitiera, contradictoriamente, la inclusion de grupos marginales y

24 Ver Roberto Griin, “Os Judeus na Politica Paulista”, en: Boris Fausto et al.,
Imigragdo e Politica em Sdo Paulo, San Pablo, Ed. Sumare, 1995, especialmente
pp. 106-116.
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étnicos en la construccion de la nueva nacion, a pesar de las definiciones
primordialistas de raiz ibérica y aria de algunos de sus miembros. Las
viejas jerarquias sociales estructuradas en términos clientelisticos de la
republica oligarquica fueron reestructuradas durante el Estado Novo a
través de la institucionalizacién de las relaciones intermedias bajo el
Ginico patronazgo del estado. Fue especialmente en el ambito econémico
bajo Vargas, donde el sector industrial del empresariado de origen
inmigratorio participd en los planes modernizadores de desarrollo
nacional, antecedente regional de una participacion semejante que tendria
lugar bajo el peronismo.

Figuras relevantes de la industria paulista, como Roberto Simonsen,
Horacio Lafer, Ricardo Jaffet y Euvaldo LOdl-une al principio se
opusieron politicamente a Vargas- colaboraran en 1938 desde la
Confederagdo Nacional do Industria (CNI) en los programas sociales de
modernizacion estatal. Un ejemplo fue la participacion de empresarios
judios e italianos en los programas de capacitacion y entrenamiento
industrial destinados a operarios, que emprendiera la CNI en
coordinacion con el Estado Novo, a través de agencias semiautonomas,
como el Servigo Nacional de Aprendizagem Industrial (SENAI).”

El caso de Horacio Lafer es paradigmético y su trayectoria publica
como dirigente empresario y politico, ademas de su influencia en la vida
comunitaria, merece un estudio ain no realizado por los trabajos que se
ocupan de él. Nacido en San Pablo en 1900, era hijo de inmigrantes
judios de Lituania y sobrino de Mauricio Klabin, el mas patricio de los
linajes empresariales judios en Brasil. Entre 1918 y 1920 fue uno de los
dirigentes universitarios de Liga Nacionalista conforme a las ideas civicas
de Rui Barbosa y Olavo Bilac. Consagré todo su talento de empresario al
grupo industrial Klabin-Lafer, pero simultineamente alternd como
impulsor de la esfera publica econdmica y politica paulista para la
modernizacién socioeconémica del estado. En 1928 participé en el
equipo fundador del primer directorio del Centro de Industrias do Estado
de Sdo Paulo (CIESP), y en ese mismo aiio fue designado asesor del
Ministerio de Relaciones Exteriores; en 1929 participé como delegado de
Brasil en la Conferencia Internacional sobre trato a los extranjeros
convocada por la Liga de las Naciones. A partir de la era Vargas impuls6

25 Ver: Barbara Wainstein, “The industrialist, the State, and the issues of worker
training and social services in Brazil, 1930-1950”, en: Hispanic American Historical
Review, 70, n° 3, 1990, pp. 382-85.
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esferas publicas del empresariado, como la Federagdo de Industrias do
Estado de San Pablo (FIESP), que congregaba a los sindicatos
patronales, y fue uno de sus representantes en la Asamblea Nacional
Constituyente de noviembre de 1933, en la que defendi6 posturas
proteccionistas a favor de la industria nacional. Lafer abogd por la
funcién social y de arbitro del estado, propulsando la creacion de
consejos técnicos como mecanismos de interaccion entre el estado y la
sociedad civil. En 1934 fue electo diputado federal del Partido
Constitucionalista por San Pablo, e integro las Comisiones de Finanzas y
Diplomacia de la legislatura. En 1938 fue nombrado primer secretario de
la CNI. A pesar de que durante el Estado Novo retornd a sus negocios
privados, nunca dejé de ejercer actividades publicas. Fue miembro de la
delegacion brasilefia a la I Reunion de Consulta de Ministros de
Relaciones Exteriores de las Republicas Americanas, (Rio, enero 1942), y
a partir de 1943 integro el Consejo Técnico de Economia y Finanzas del
Ministerio de Hacienda, cargo en que se mantuvo hasta 1950. Luego de la
caida de Vargas, Lafer pasé a integrar el nuevo Partido Social
Democrético (PSD) y participéd como dirigente de la Asamblea Nacional
Constituyente en la elaboracion de la Carta Constitucional promulgada en
1946. Lider de la mayoria parlamentaria durante el gobierno de Eurico
Dutra, fue presidente de la Comision de Finanzas de la Camara, propulsé
una amplia reorganizacion del sistema bancario, la creacién del Banco
Central y la reglamentacion de varios tipos de bancos especializados y
cajas econdmicas, ademas de medidas proteccionistas en materia de
politica algodonera y del café, y el trabajo para la recomposicion de la red
ferroviaria y el plan SALTE.”

Lafer volvi6 a presentarse sin éxito en las elecciones parlamentarias de
1950, en las cuales también participaron otros judios vinculados con la
colectividad, como Moises Kaufman, electo diputado a la legislatura del
Estado de San Pablo por el Partido Nacional Democratico, y el Dr.
Rodolfo Schraiber, candidato del Partido Social Progresista. Ambos
fueron, respectivamente, fundador y vicepresidente de la Federagdo
Israelita de Sdo Paulo. A diferencia de la participacion politica de los
judios activistas en la comunidad organizada de la Argentina peronista, la
Federagdo de Rio promovié campaiias para la naturalizacion de sus

26 Ver: Isracl Beloch e Alzira Alves de Abreu (coordinag@io), Dicciondrio
Histérico-Biogrdfico Brasileiro: 1930-1983, Rio de Janeiro, Ed. FGV-CPDOC
Forense Universitaria, 1984, vol. 2, pp. 1733-6.
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socios desde el comienzo mismo del proceso de redemocratizacion en
1946.”

De modo semejante a los politicos judios, desde la apertura demo-
cratica también participaron en las elecciones los politicos de la
colectividad sirio-libanesa. Un solo diputado federal de esa colectividad
fue elegido en 1945 por el PSD, mientras que los candidatos judios que se
postulaban a cargos electivos provenian de la izquierda, especialmente
del Partido Comunista. En 1945, el prestigioso intelectual y fisico Mario
Schemberg se postuld por el PCB, junto con Mauricio Grabois y Saloméo
Malina, y fue votado por muchos miembros de la colectividad. En 1950
volvid a postularse para las elecciones legislativas de 1950, y aunque no
fue electo, los 3.092 votos cosechados superaron los 1.849 votos
recibidos por M. Kauffman, y los apenas 390 de Febus Gikovate del
PSB.*

A pesar de sus diferencias politicas e ideoldgicas con el régimen
autoritario del Estado Novo, el dltimo gobierno de Vargas, que volvié al
poder través de la via democrética (1951-1954), continud con la politica
nacionalista econémica y de alineamiento conflictivo con los EE.UU.,
para cuya ejecucion convoco a empresarios nacionales, con importantes
representantes industriales de origen inmigratorio.

Con la designacion por Vargas del candidato del PSD, Horacio Lafer,
en el Ministerio de Finanzas, por primera vez un judio latinoamericano
accedi6 a tan importante rango gubernamental ”’

27 La Constitucion de 1946 establecio la igualdad de derechos para todos los ciudadanos
nativos, sin distincién de raza, color o religiéon. La campafia de naturalizacion
promovida por la Federa¢do surgié luego de la promulgacion de la Ley de
Naturalizacion (setiembre de 1949), y tuvo un caracter de compromiso civico de la
colectividad judia con la ciudadania brasilefia, no con intereses meramente politicos.
Ver: American Jewish Year Book, n° 56 (1955), p. 504.

28 Griin, op. cit, p. 83. El apoyo judio a los comunistas fue organizado por asociaciones
filocomunistas como el grupo Cultura e Progresso, que después se transformd en
Casa do Povo. En Rio, los simpatizantes judios comunistas se nuclearon en la
Biblioteca Scholem Aleijem, creada en 1915; a partir de 1964 se fundo la Associagdo
Scholem Aleijem de Cultura e Recreagdo (ASA); Jacques Gruman, “Coreografia de
um Sonho: uma Histéria do Judaismo Progressista do Rio de Janeiro”, en: Helena
Lewin, Judaismo. Memdria e Identidade, Rio, Universidade do Estado do Rio de
Janeiro, 1997, t. 2, pp. 187.

29 Egon y Frieda Wolff confirman que el primer judio nominado ministro de Hacienda
en Brasil fue David Campista, alias David Moretzsohn Campista, que asumid en
1906 en el gabinete del presidente Afonso Penna; ambos historiadores recuerdan que
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Resulta significativo que en la historia de la participacion de los judios
en la politica latinoamericana, dos judios fueran designados por primera
vez ministros de Hacienda en el ambito federal durante procesos
modernizadores populistas nacionalistas. Efectivamente, la designacién
del ministro Lafer durante el Gltimo gobierno de Vargas anticipd en mas
de veinte afios a la designacion por parte de Peron de José Ber Gelbard,
un inmigrante judio polaco naturalizado, en su tercer gobierno populista
en 1973.%

La politica econdmica antinflacionaria de Lafer lo enfrent6 a la politica
crediticia del Banco do Brasil. Ricardo Jaffet, uno de los magnates
ilustres de la colonia sirio-libanesa, que también fuera cooptado por
Vargas durante su gestién,’' era hijo del patriarca y pionero inmigrante
libanés Nami Jaffet. Naci6 en Rio en 1907 y se diplomo6 en la Facultad de
Derecho de la Universidad de Rio de Janeiro. En la década de 1940 era
considerado duefio de una de las mayores fortunas del pais. Ademas de
heredar el patrimonio de su propia familia, fue un préspero empresario en
negocios de algodén, fundo la primera empresa de transporte automotor
de carga entre Rio y San Pablo y en 1936 creé la Mineragdo Geral do
Brasil. Durante la campaiia electoral de 1950, Jaffet apoyé la candidatura
de Adhemar de Barros para el gobierno de San Pablo y apoyé a Vargas
para la presidencia, siendo uno de sus mas importantes apoyos
financieros. Los medios de comunicacion daban por seguro la desig-
nacion de Jaffet al frente del Ministerio de Hacienda, pero finalmente

la candidatura de Campista fue impugnada por politicos y periodistas del estado de
Minais Gerais “por uma campaiia insidiosa”, aludiendo a su religion judia. Ver: Egon
y Frieda Wolff, Guia Histérico da Comunidade Judaica de Sdo Paulo, San Pablo,
Ed. Bnei Brith, 1988, p. 46. El futuro ministro activé en la politica de su estado en el
Partido Republicano de Minas Gerais y se casé con la hija de un fazendeiro. David
fue secretario de Agricultura y Obras Publicas en el gobierno estadual, y mas tarde
ocupé el cargo de secretario de Hacienda. Llegé a la Camara Federal como diputado
en 1904, antes de ser nominado ministro de Hacienda de Brasil, pero no hay indicios
ciertos de que haya sido percibido en la esfera publica como un ciudadano judio.
Incluso el biégrafo de Carvalho no menciona episodios sobre la ascendencia por
parte materna de los Moretzsohn. Ver: Egon y Frieda Wolff, Judeus no Brasil
Imperial, San Pablo, Centro de Estudos Judios, 1975, pp. 451-460.

30 Liliana De Riz, Retorno y Derrumbe. El ultimo gobierno peronista, México, 1991;
Alejandro Horowicz, Los cuatro peronismos, Buenos Aires, 1986.

31 Ver: Israel Beloch e Alzira Alves de Abreu (coordinagdo), Dicciondrio Histérico-
Biogrdfico Brasileiro, 1930-1983, vol 2, pp. 1733-6.
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Vargas opt6 por Lafer, y Jaffet fue designado al frente del Banco do
Brasil. Su gestion crediticia desencadend arduas polémicas con la
oposicion al gobierno, pero también lo enfrenté duramente con el propio
Lafer. El desgaste de los enfrentamientos condujo a la renuncia de Jaffet
en el marco de una crisis econdmica y politica que también obligd a la
renuncia de Lafer y otros ministros en 1953.%2

Las dificultades en la gestién de Lafer fueron utilizadas por la prensa
nacionalista y también trabalhista para desacreditarlo mediante un
discurso insidioso, que no sélo criticaba su politica econdmica sino que
también estaba cargado de apelativos antisemitas. Sin embargo, en
términos comparativos, esa campafia no tuvo los alcances judedfobos que
acompaiiaran en la Argentina la gestion del ministro José Ber Gerbard en
1974, durante el tercer gobierno peronista.”

Lafer volvié a ser elegido diputado federal en las elecciones par-
lamentarias de 1954 y 1956, lleg6 a ser vicepresidente de la mayoria en la
Céamara de Diputados y defendi6 la posicion del presidente Kubitschek de
romper relaciones con el Fondo Monetario Internacional *

En las elecciones de 1954 y 1956, Lafer obtuvo 21.717 y 28.240 votos,
respectivamente, como candidato del PSD. Su ultima eleccion fue en
1962, para la legislatura estadual, en la que apenas obutvo 8.297 votos en
el ocaso de su carrera politica. En esta eleccion fue superado por los
votos a dos candidatos judios, el abogado Helio Dejtiar y el profesor
Jacob Salvador Zveibel, quienes recibieron el apoyo de la comunidad
judia paulista.®

Durante su apogeo, el apoyo electoral a Lafer trascendié los marcos de
la colectividad judia, por mas que era visto como el politico judio
“legitimo” por excelencia que ayuddé también a la causa del esta-

32 Ver: O. Truzzi, op. cit, pp. 43-44; Maria Celina Soares D’Araujo, O Segundo
Governo Vargas 1951-1954. Democracia, Partidos e Crise Politica, San Pablo, Ed.
Atica, 1992, 2° edic.

33 Ver Leonardo Senkman, “Anti-Semitism and Ethnicity under two Latin American
Populist experiences: Vargas and Per6n Eras, 1930-1955”, The Hebrew University of
Jerusalem, Vidal Sassoon International Center for Study Anti-Semitism, manuscrito
inédito, 1999; id. (comp.), El antisemitismo en la Argentina, Buenos Aires, CEAL,
1989, pp. 121-5.

34 Dicciondrio Historico-Biogrdfico Brasileiro, p. 1735.

35 Ver la caracterizacion de Griin sobre los candidatos legitimos e ilegitimos, segiin la
relaci6n de los politicos judios con la colectividad, las orientaciones ideoldgicas y los
modos de lanzamiento de sus carreras electorales, Griin, op. cit., p. 92-98.
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blecimiento de las relaciones diplomaticas de Brasil con Israel.*®

Finalmente, la carrera publica de Lafer culminé bajo el gobierno de
Juscelino Kubitschek, cuando fue designado ministro de Relaciones
Exteriores (agosto 1959-enero 1961), la primera vez que un judio llegara
a ese rango en América Latina.

Tal como lo subrayaramos, el acceso de Lafer a la politica no fue
realizado con el capital étnico desde la colectividad, sino desde las
prestigiosas esferas publicas paulistas, primero la empresarial y luego la
politica. Los casos de los empresarios y politicos Lafer y Gelbard
merecerian un estudio particular para analizar los modos de insercion de
empresarios judios en la modernizacion econémica de regimenes
populistas y desarrollistas nacionalistas, desde esferas publicas con
destacada participacion de empresarios judios y de origen inmigratorio.
En el caso argentino, José Gelbard fue fundador y lider de la
Confederacion General Econémica (CGE), la cual tuvo origen regional
en el noroeste de la Argentina a principos de la década de 1950. Gelbard
ocup¢ la presidencia durante tres periodos consecutivos hasta 1973, y lo
acompaiiaron otros empresarios judios como Israel Dujovne, Carlos
Fischer, Julio Fleischmann, Adolfo Madanes, Manuel Madanes, Marcos
Szteiman, Luis Ptacinsky, David Graiver, Victor Havkin y Julio Bronner,
que fuera presidente de la CGE a partir de 1973.”

El modo que tuvo Lafer en su época de participar en la modernizacién
econémico-politica de Brasil fue elogiado no sélo por la colectividad,
sino inclusive por el jefe nacional del Integralismo. A pesar de que fue
blanco de ataques del integralista catolico Gustavo Barroso en su famoso
libro antisemita 4 Sinagoga Paulista (1937), en el que acusaba a
empresarios paulistas judios por un supuesto negociado de importacion
de maquinarias modernas, el jefe nacional de AIB, Plinio Salgado,
siempre tuvo buenas relaciones con Lafer, y en 1936 sanciond dis-

36 Ver Leonardo Senkman, “O Brasil de Vargas e as relagdes diplomaticas com Israel:
andlise comparativo com a Argentina, 1949-1955” en: Norma Breda dos Santos
(org.) Brasil e Israel: diplomacia e sociedades, Brasilia, Universidade de Brasilia,
2000, pp. 135-38.

37 Sobre la historia de la Confederacion General Econémica de la Republica Argentina,
ver Dardo Ctneo, Comportamiento y crisis de la clase empresaria, Buenos Aires,
Ed. Pleamar, 1967, pp. 167-215, 229-245, 257-266. Para Ber Gelbard, ver: Maria
Seoane, El burgués maldito. Historia secreta de José Ber Gelbard, Buenos Aires, Ed.
Planeta, 1998.
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ciplinariamente a Barroso por sus ataques antisemitas.”® Después de su
fallecimiento, con motivo del homenaje pdstumo en la Camara de
Diputados, Salgado destaco el patriotismo que inspirara la carrera publica
del empresario y politico judio. Muy significativas fueron las palabras del
diputado Aliomar Barreiro, quien se refiri6 a las ambigiiedades que
despertaba la doble condicion de judio y brasilefio de Lafer:

Trabalhou aqui, estudou aqui, num meio que nfo era o seu, naquela
actitude de marginal, que é propia do brasileiro de primeira
geragdo quando filho de estrangeiros. Ndo € bem brasileiro, néo é
bem estrangeiro. E no caso de Lafer a profunda diferenga cultural
— creio que a sua familia era lituana judia, num pais em que, é
verdade, ndo héa preconceito de origem, nem dem religido, mas um
judeu sabe ndo e facil adaptar-se a um pais na quase totalidade de
catolicos. E Lafer, fiel a sua religido, viveu como judeu e morreu
como judeu [...] criou-se no espirito brasileiro...e deu un exemplo
perfeito de que podem as novas correntes imigratorias trazer... pra
grandeza do povo brasileiro.”’

Asi mismo, Vargas promovi6 con su estilo populista la incorporacién de
talentosos periodistas inmigrantes a la esfera publica, a través de nuevos
espacios creados en la prensa de la época. El caso de Samuel Wainer y la
fundacién del diario carioca Ultima Hora resultan pioneros para estudiar
la historia social y politica de la participacion de judios en el periodismo
de América Latina.

38 El libro de Barroso se basa en un articulo, “A Sinagoga Paulista”, publicado en el
diario oficial del AIB, 4 Ofensiva (abril 1936), en el que acusa a empresarios judios,
incluido Lafer, de un supuesto negociado que en realidad fue una exencién de
impuestos para la importacién de maquinarias modernas con destino a la Companhia
Nitro-Quimica, que fuera concedida con autorizacién del Conselho Federal do
Comércio Exterior. La amonestacién de Salgado a Barroso por la publicacion le
cost6 la prohibicién de difundir sus articulos en la prensa integralista durante seis
meses. Lafer era atacado por Barroso como exponente local del mito conspirador del
capitalismo judaico materialista en su faz moderna de dominacién de la sociedad
cristiana. Ver: Marcos Chor Maio, Nem Rothschild nem Trotsky. O Pensamento
Antisemita de Gustavo Barroso, Rio, Ed. Imago, 1992, pp. 95, 123-38.

39 Ver: Horacio Lafer. Discursos Parlamentarios, Perfis Parlamentares 38, Cimara de
Deputados, Brasilia, Centro de Documentagdo e Informagdio. Coordenagdo de
Publicagdes. Selegdo e Introdugéo de Celso Lafer, 1988., p. 90. Ver los comentarios
en la introduccién de Celso Lafer sobre el prejuicio racial utilizado para atacar la
politica antiinflacionaria de Horacio Lafer, pp. 91-94.
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Judio besarabiano naturalizado, Samuel Wainer habia dirigido el
semanario antifascista de izquierda Diretrizes (1938-1944), en el que
colaboraran intelectuales como Jorge Amado, Augusto Rodriguez, Joel
Silveira y Francisco Assis Barbosa, opositores al régimen de Vargas. En
1944, Wainer fue obligado a exiliarse en los EE.UU. y en Francia. Luego
de la guerra cubrid6 como corresponsal los juicios del Tribunal de
Nuremberg, y colaboréd con Assis Chateaubriand en O Jornal, donde
revolucion6 la concepcion grafica del diario, y fue enviado como
reportero para cubrir la Guerra de la Independencia de Israel. A su
regreso a Brasil conocid a Vargas en 1950, en su fazenda de Sao Borja, y
fue el periodista preferido de sus proyectos retornistas al Palacio Catete.
A pedido del mismo Vargas, Wainer se transformé en el artifice
propagandistico de su campaiia electoral presidencial. Luego del triunfo,
y con la ayuda del reelecto presidente Vargas, Wainer fundé en junio
1951 Ultima Hora, diario que transformé el periodismo brasilefio de la
época y se convirtid en pionero de la moderna industria de cultura
popular en el pais. La oposicién politica contra Vargas empezd una
campafia de difamacion personal para desacreditar a su director, atacando
el origen ruso de Wainer. En particular, la campaifia del periodista Carlos
Lacerda, principal vocero de la derecha opositora UDN, logré crear una
comisién investigadora parlamentaria que examindé los cargos de
corrupcion y los créditos del presidente del Banco do Brasil concedidos
irregularmente al director de Ultima Hora por Ricardo Jaffet.

Luego del suicidio de Vargas y durante la campaiia electoral de
octubre 1954, volvieron a recrudecer en la prensa los ataques personales
contra Wainer, centrados en la cuestion de su verdadera nacionalidad.
Ultima Hora logré subsistir en forma independiente y con éxito hasta
marzo 1964, manteniendo fluidos contactos con factores de poder durante
las presidencias modernizadoras de Kubitschek y Goulart. Luego de
retornar de su exilio politico, Wainer vendi6 Ultima Hora en 1972.%°

Nuevamente fue en Brasil, con el nuevo tipo de periodismo inaugurado
por Samuel Wainer, que la participacion de judios en la modernidad de
los medios masivos de comunicacioén se anticipé a la Argentina, si lo

40 Ver la autobiografia de Samuel Wainer, Mirnha Razdo de Viver. Memdrias de un
reporter, Rio, Ed. Record, 7° edicién, 1987, cap. 18-27; ver entrevista con Samuel
Wainer de Caio Kraiser Blinder e Gilberto Dimenstein, en Revista Shalom, San
Pablo, mayo 1985, pp. 10-13; sobre la condicion de outsider y marginal de Wainer,
ver: Joelle Rouchou, “O Camaledo Samuel Wainer”, en: Helena Lewin (coord.)
Judaismo. Memdria e Identidade, t. 2, pp. 85-96.
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comparamos con la experiencia del periodista judio ruso naturalizado
argentino Jacobo Timerman. Las innovaciones que Timerman introdujera
en la moderna industria cultural periodistica en la Argentina, primero con
los semanarios Primera Plana'y Confirmado en la década de 1960, hasta
descollar luego con el diario La Opinién en 1970-1977, tuvieron lugar
casi una década después de la experiencia de Ultima Hora. Las empresas
periodisticas de Timerman le permitieron, al igual que a Wainer,
vincularse con importantes factores de poder en la Argentina de esos
afios. Sin embargo, es imposible comparar con Wainer el destino sufrido
por Timerman cuando fuera elegido blanco de una feroz campaiia
antisemita, antes del golpe militar de 1976 e inmediatamente después de
él, al implantarse el terrorismo de estado que lo arresto, torturd y despojo
de su nacionalidad argentina.

Desde el punto de vista estricto del modo de insercion de ambos judios
naturalizados en la modernidad de la cultura de masas, un estudio en
profundidad de los casos Wainer y Timerman puede arrojar luz acerca de
las posibilidades y limites que enfrentaron los intelectuales politicos
judios en Brasil y en la Argentina durante los regimenes de moderni-
zacion economica, politica y cultural bajo gobiernos autoritarios y demo-
créticos.”!

Los judios en la construccion de la ciudadania brasilefia y de las
identidades colectivas modernas

Los pocos estudios histdricos de la participacion econdmica y politica de
los judios en América Latina han eludido analizar su posicionamiento en
la construccién social y publica de la ciudadania en los estados nacionales
latinoamericanos y las discontinuidades y rupturas que sufriera ese
proceso de nacionalizacion debido a sectores xenéfobos tradicionalistas
que rechazaban la modernidad. En la historia del antisemitismo
latinoamericano es posible detectar variados repositorios argumentativos
antimodernos que responsabilizaban a los judios por los cambios del
estilo de vida, las costumbres, las ideas cosmopolitas, la moral cristiana,

41 Ver un analisis comparativo entre la intensidad y alcances de la campaiia difamatoria
contra Wainer y Timerman en Senkman, “Anti-Semitism and Ethnicity”, op. cit. Ver
el testimonio de la experiencia modernizadora de La Opinién y también el
antisemitismo contra Timerman en Abrasha Rotemberg, Historia Confidencial. La
Opinién y otros olvidos, Buenos Aires, Ed. Sudamericana, 1999.
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la sensibilidad tradicional y el peligro de los medios de comunicacion. El
discurso judedfobo no provenia solo de los sectores antimodernos
tradicionales de raiz ibero-catdlica; también los partidarios de la
modernizacion liberal, asi como los autoritarios y los populistas,
expresaban a menudo sus prejuicios contra el particularismo étnico de los
judios. En efecto, la amenaza a la continuidad y las tensiones que expe-
rimentaron los derechos republicanos de ciudadania de los judios se
originaron también en modernizadores latinoamericanos con una pers-
pectiva patrimonialista del estado, que confundian el patrimonio publico
con el del individuo o de su familia. Ambos alegaban prejuiciosamente
que los judios, vistos como los otros, no podian defender cabalmente el
patrimonio histérico cultural de la naciéon y que, en tanto miembros
declarados de una comunidad étnica particular, eran sospechosos de
“doble lealtad”, a pesar de que muchos de los judios que actuaban en la
esfera piblica no participaran en la vida gregaria institucional judia.

La vision organicista de la nacion, aunque aceptaba la legalidad de la
presencia judia, ponia en duda su legitimidad étnica: cuestionaba que el
judio pudiera defender con claridad el derecho a la res publica al negarle
la posibilidad misma de tener una nocién clara del interés puablico. A
diferencia de las democracias social-liberales, compuestas por la
representacion politica de los mas variados grupos de intereses y
coaliciones de clases, la expansion modernizadora de los derechos
sociales de la ciudadania en América Latina se hizo en naciones en las
cuales sectores corporativos se arrogaban el monopolio institucional de la
definicion del interés publico y de quienes estaban excluidos de
defenderlo.”

Pero también la perspectiva liberal, civica y laica de la nacion a
menudo ostentaba ideas de la modernidad que exigian el abandono de
toda perspectiva religiosa en la definicién del interés publico, relegandola
a la competencia exclusiva de la esfera privada del ciudadano. En las
practicas y orientaciones prejuiciosas de sectores liberales de izquierda,
hubo casos de condicionamientos hostiles a las practicas de culto, la
educacion y el cementerio judios porque supuestamente atentarian contra
el modelo de ciudadania laica, sin diferencias de religion o etnias. Por el
contrario, se acusaba a los judios de comportamientos particularistas que

42 Ver el anélisis sobre la vision organicista de la nacion y los derechos republicanos:
Luis Carlos Bresser Pereira, “Ciudadania y res publica. La emergencia de los
derechos republicanos”, en: Nueva Sociedad, n° 159, Caracas, 1999, pp. 42-75.
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no podrian ser aceptados en nombre del “interés comun” de la ciu-
dadania.”’

En sintesis, la modernidad incorpor6 a los judios a la nacién en
América Latina como ciudadanos iguales, de modo semejante a millones
de inmigrantes, pero durante muchos afios puso en duda la legitimidad de
su existencia comunitaria. Sin embargo, este aspecto analizado desde el
enfoque disciplinario de los estudios del antisemitismo o de la dis-
criminacién no ha merecido suficiente atencion desde la perspectiva de
los estudios sociopoliticos e historicos sobre los derechos de ciudadania.

Para el caso brasilefio, recientes trabajos de socidlogos como Roberto
Griin, Bernardo Sorj, Bila Sorj, Monica Grin y Eva Alterman Blay, sobre
los procesos de transformacion de la estructura social e institucional de la
sociedad brasilefia, la emergencia de nuevas categorias de ciudadania y
de sociabilidad, y la creacion de identidades colectivas, aportan ideas y
lineas de investigacion para nuestro tema.

Roberto Griin cree que el modo histérico de insercion de los
empresarios judios en la modernidad econémica brasilefia muestra que, a
diferencia de otros grupos inmigratorios, evitaron definir sus identidades
colectivas a partir del capital étnico, en tanto capital simbélico acumulado
por la colectividad, como lo hicieran los sirio-libaneses o los armenios.*

43 Para el caso argentino, ver Leonardo Senkman, “Argentine Culture and Jewish
Identity”, en: The Jewish Presence in Latin America, op. cit., pp. 255-270; Efraim
Zadoff, “Los judios de Buenos Aires y la observancia del shabat en las escuelas™, en:
Amilat (ed.) Judaica Latinoamericana IlI, Estudios Historico-Sociales, Jerusalem,
Magnes Press, 1997, pp. 131-143; para el caso de Brasil, ver Marcos Chor Maio, “O
debate racial no Brasil dos anos 30. O caso dos judeus na visdo de Gilberto Freyre”,
en: Judaica Latinoamericana 111, ibid., pp. 143-162.

44 Ver Roberto Griin, “La imagen y la vida de los judios en Brasil: cuestiones e
enferencias”, en: Estudios Migratorios Latinoamericanos, n° 29, 1995, nota 35; pp.
23-5. Griin se abstiene de discutir el grado de participacién del capital étnico judio
dentro de las elites econdmicas brasilefias y de evaluar el potencial de riesgo que
implica su visibilidad étnica, percibida en una estructura de ingresos totalmente
desigual y altamente concentrada de las poderosas elites financieras e industriales
brasilefias, tal como lo advirtiera Rattner en su estudio de 1968. Para un analisis
histérico comparado de la relacién entre el alto riesgo de antisemitismo y la alta
participacién de empresarios judios percibidos como entrepreneurial minorities en
las elites econdmicas dominantes de paises europeos semidesarrollados en la primera
mitad del siglo XX, ver W.D. Rubinstein, “Jews in the Economic Elites of Western
Nations and Anti-Semitism”, en: The Jewish Journal of Sociology, vol. 42, n° 1 and
2, 2000, pp. 5-35.
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Sin entrar a discutir explicitamente la conocida oposicién entre mercado
y ciudadania establecida por la teoria clasica del britanico T.H. Marshall,
quien creia que el mercado representa el espacio de las desigualdades
econdmicas y la ciudadania el ideal de la igualdad en el espacio piblico,
la conclusion de Griin abonaria la hipdtesis de que el éxito de ciertos
grupos inmigratorios como armenios, sirio-libaneses y judios en el
mercado constituyd la fuente principal de legitimidad para la expansion
de sus derechos de ciudadania.

Por su parte, Bernardo Sorj, desde una concepcion privatizante de la
economia con el fin de caracterizar los derechos del consumidor como
categoria de ciudadania, discute la pretendida oposicion tedrica entre los
derechos sociales y civiles de ciudadania promovidos en Brasil desde el
estado benefactor y corporativo-patrimonialista, frente a los derechos que
surgieron a partir de la esfera del mercado.*

El mercado del sistema econémico formal muy probablemente haya
ayudado a los judios, de modo semejante a otros grupos de clases medias,
a insertarse en las diversas formas de expansion de la ciudadania en
Brasil, primero como ciudadanos productores y luego como ciudadanos
consumidores modernos. Sin embargo, es necesario analizar his-
toricamente la correlacion entre la expansiéon de los derechos de
ciudadania de los judios y la expansién de su contribucion al desarrollo
del mercado nacional interno, sin establecer una relacion causal que, por
otra parte, fue un patrébn comin a varias de las colectividades
inmigratorias al Brasil. Ello requiere un estudio de las clases medias
judias que lograron su inclusion nacional desde el protagonismo en el
mercado interno en el ciclo histérico de los derechos de ciudadania en
Brasil, al mismo tiempo que exige analizar su articulacion social a través
de mecanismos de mediacion del estado, y también su acceso a esferas
publicas econémicas.

Si es cierta la aseveracion de algunos socidlogos, como Sorj, de que la
sociabilidad brasilefia de las clases medias tiene componentes civicos
fragiles y una baja identificacion con simbolos nacionales del estado, es
preciso corroborar este fenomeno para verificar si la identidad de los
judios brasilefios se constituyd mas articulada con los mitos de la
democracia racial y el sincretismo multicultural religioso que con los
valores de la nacionalidad. Porque los judios, en tanto inmigrantes

45 Bernardo Sorj, A Nova Sociedade Brasileira, Rio, Jorge Zahar Editor, 2000,
pp. 61-73.
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blancos, no tuvieron que sufrir la politica racial dicotdmica ante la cultura
afrobrasilefia en la esfera publica racializada y controlada por la elite
brasilefia: ni fueron excluidos como sujetos de la ciudadania por el color
de su piel, ni sus practicas culturales y religiosas fueron expropiadas,
como a los africanos, de su contexto civilizatorio original para ser
presentadas como practicas de la cultura nacional brasilefia. Sin embargo,
esos inmigrantes -blancos, pero judios- tuvieron que sufrir durante las
décadas de 1930 y 1940 el examen nacional de la brasilefiidad para no ser
deslegitimados por la esfera publica. Ninguna teoria sobre la sociabilidad
puede ignorar esta marca étnica, suerte de “tara” del origen de los judios,
y corresponde méas bien analizarla desde las complejas relaciones de la
esfera publica con las politicas étnicas brasilefias.*®

Sorj sostiene que el patrimonialismo y el estado benefactor, si bien
obtuvieron grandes €éxitos econémicos, no lograron crear una conciencia
civica nacionalista en la sociedad civil brasilefia semejante a la Argentina,
debido al bajo nivel de escolaridad y a la ausencia de una politica
nacionalista en la escuela. Esta ausencia de una fuerte cultura civica
también se corresponde con el conflicto analizado por Sorj entre los
valores no individualistas de la sociabilidad brasilefia y los valores
democraticos débiles y abstractos de ciudadania, cuya exigencia de crear
una esfera publica para la defensa del bien piblico comiin demoré mucho
en surgir.

Estas ausencias se pueden estudiar, en el ambito general en Brasil, a
partir de los efectos del clientelismo, la proteccién de los amigos, la
insensibilidad frente al bien comun, las desigualdades socioecondémicas y
la impunidad judicial, asi como por las implicancias del paternalismo de
los grupos de poder, que deslegitiman la accién nacionalizadora del
estado a ojos de la sociedad civil, y desvalorizan el juego democratico.
Uno de los efectos dramaticos del vacio de ciudadania, segun Sorj, es la
desvalorizacion del sistema de juridicidad del estado de derecho, y el
descrédito de la participacion y las formas tradicionales de representacion
politica. Si durante décadas los simbolos del estado-nacion estaban
adscriptos a las figuras del Poder Ejecutivo y Legislativo, cada vez mas
desacreditados, en los Gltimos afios el Poder Judicial se fue instalando en
el centro del sistema politico para reemplazar a los otros dos en la

46 Ver Michael Hanchard, “Black Cinderella? Race and the Public Sphere in Brazil”, in:
Michael Hanchard (ed.) Racial Politics in Contemporary Brazil, Duke University
Press, 1999, pp. 74-77.
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profunda crisis de legitimidad que se extiende también a la esfera
publica.”’

Pero es en el nivel de la peculiar dinamica de las relaciones étnicas de
la sociedad civil brasilefia, que la modernizacién econdémica ayudd a
homogeneizar, donde algunos socidlogos creen haber hallado nichos de
integracion social con bajo grado de conflictividad xendfoba y
heterofébica. Roberto Da Matta procurd demostrar que tras la
sociabilidad brasilefia y su ya legendaria afabilidade desarrolladas por el
mito de la democracia racial y el mestizaje bioldgico, se esconde una
estructura jerarquica racista “blanqueadora” que, a la par de promover la
integracion, perpetua las desigualdades sociales. Sin embargo, la
persistencia de estos mitos integradores y también las jerarquias sociales
habrian impedido la conformacion de una sociedad birracial y
segregacionista moderna basada en el igualitarismo e individualismo
como en los EE.UU. En su lugar, la sociabilidad brasilefia, vigilada por
las jerarquias sociales, habria arribado a la modernidad con una estructura
socioecondmica desigual que, sin embargo, no impidio la conciliacién y
la integracién social gracias a un mestizaje basado en gradaciones de
colores de la piel y no en diferencias de sangre, raza, etnia o religién.*®

El socidlogo Bernardo Sorj discute esta tesis de Da Matta sobre las
jerarquias sociales y aduce que las transformaciones que introdujo la
modernidad en Brasil permiten, contradictoriamente, la coexistencia de
una sociedad abierta y jerarquica, con profundas desigualdades
socioecondémicas pero que, paraddjicamente, promueve la movilidad
social, y cuyo resultado es una sociabilidad ludica, gregaria, poco
fragmentada en identidades individualizadas, gracias a un profundo
sincretismo religioso y cultural de componentes africanos tradicionales y
modernos occidentales. En la reformulacién de la mitoldgia nacional
brasilefia de la “democracia racial” y el sincretismo, Sorj valoriza la
nocién temporal de “pais del futuro”, a expensas de los componentes
primordialistas nacionales anclados en el pasado remoto y en el mito del
origen étnicamente puro. A diferencia de los nacionalismos latino-

47 Sorj, op. cit., cap. 6.

48 Ver los trabajos medulares de Roberto Da Matta: “Vocé sabe com quem estd
falando? Uma distingdo entre individuo e pessoa no Brasil”, en: Carnavais.
Malandros e Herdis, Rio de Janeiro, Zahar Editores, 1983, pp. 139-191; “For an
Anthropology of the Brazilian Tradition. A virtude estd no meio”, The Wilson
Center, Latin American Program, Working Paper, Washington D.C, 1990; “Lo social
y lo estatal desafiando el milenio”, en: Nueva Sociedad, n° 168, Caracas, 2000,
pp. 33-40.
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americanos primordialistas indigenas o de raiz hispanica, la hibridez de la
formacién brasilefia, conforme a la leyenda de la fusion de las tres razas
(lusitanos, indios y africanos) y el legado social de la esclavitud, habrian
colaborado para que la memoria colectiva desvalorice el pasado y, en su
lugar, se privilegie lo nuevo, aquello que estd por-venir, en definitiva, el
cambio; en este contexto, lo extranjero, lejos de ser antitético con el ser
nacional brasilefio, formaria parte de su construccién social y simbdlica.
Segun esta concepcion no esencialista del pasado que tiende a ser negado,
el otro casi nunca habria estado localizado en el exterior como un
enemigo extranjero de Brasil, sino escondido en el interior de la nacion:
el enemigo connota a aquellos que se oponen al desarrollo de sus riquezas
naturales y al progreso, que casi siempre es un proyecto postergado hacia
el futuro. Segin Sorj, durante el surgimiento de las ideologias
desarrollistas de los sectores medios en la década de 1950, los males de la
sociedad brasilefia eran diagnosticados en términos socioeconémicos de
pobreza, ausencia de industrializacion, alfabetizacion y democracia
social, nunca en términos raciales o xen6fobos, como aconteciera en los
nacionalismos de paises vecinos. La xenofobia y el antisemitismo de la
reaccion nacionalista en la Argentina desconfiaban del progreso y la
modernidad a fuerza de estar atados a la memoria de un pasado nacional
glorioso, cuyos inmaculados valores teliricos debia custodiar. Conforme
a esta sociedad civil, que padece de amnesia colectiva pero que se orienta
de cara al futuro, los extranjeros, en vez de simbolizar un peligro para la
nacion, representarian el progreso y lo moderno, del mismo modo que las
nuevas ideas y practicas econdmicas eran percibidas como positivas para
ayudar al Brasil a emprender su destino de pais del futuro. Sorj sintetiza
el efecto de la sociablidad brasilefia moderna en favor de los inmigrantes
del siguiente modo:

Grande parte dos imigrantes, numa sociedade com altos indices de
crescimiento econdémico e mobilidade social, conseguiram
rapidamente, gragas aos valores e conhecimentos trazidos de seus
lugares de origem, ascender socialmente e ocupar posi¢des
importantes nas classes médias e elites do pais. A ascensdo social
dos imigrantes, no lugar de gerar ideologias racistas ou sentimentos
antiétnicos, e vista como fator positivo e valorizador da pessoa.
Isto porque o marco de autocompreensdo da sociedade brasileira
favorece a mudanga, o novo e a transformagdo, que permitira
realizar as suas potencialidades.*

49 Bernardo Sorj, “Sociabilidade Brasileira e Identidade Judaica”, en: Bila Sorj (org.)
Identidades Judaicas no Brasil Contempordneo, Rio, Ed. Imago, 1997, pp. 11-15, 18.
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Esta tesis mas sofisticada reitera parcialmente la aseveracion de la
socidloga Eva Alterman Blay acerca de la inevitabilidad de la integracion
social de la comunidad judaica en la sociedad global. Pero a diferencia
del optimismo de Sorj sobre la asimilacién de los judios, la socidloga
cree en la vitalidad de la etnicidad de la colectividad que “ndo se desfez
na sociedade global. Ao mesmo tempo em que se incorpora inteiramente
a sociedade brasileira, ela reconverte suas instituicoes”, segiin afirma Eva
Alterman Blay.”’

Ademas, Sorj cree que en una sociedad caracterizada por procesos
religiosos con practicas sincréticas, la religiéon catélica oficial de la
nacion brasilefia no puede imponer su hegemonia sobre la sociedad civil
modernizada que, sin embargo, cada vez mas se siente fascinada por lo
que Ari Pedro Oro llama “las religiones del éxtasis y el trance con lo
sagrado™.”!

Sorj cree que el judaismo no es una excepcion al patrén religioso
general del pais, segn el cual los sistemas de fe y creencias diferentes no
son discriminados ni eliminados, sino absorbidos. El patrén lidico y no
conceptual de la sociabilidad brasilefia, al ser renuente “na modernidade,
de identidades étnicas diferencidas”, explicaria las razones socio-
culturales por las cuales “a identidade judaica moderna ndo encontrou no
Brasil condigdes propicias para seu desenvolvimiento”. Esta idea ya fue
desarrollada por el autor en un trabajo anterior, en el cual postulaba que

50 Eva Blay, “Judeus na Amazonia”, en: Identidades Judaicas no Brasil Con-
tempordneo, op. cit, p. 63. Su estudio esta basado en numerosas entrevistas realizadas
a judios sefardies que participaron en el ciclo econémico de la borraja en la region de
Amazonia y luego se concentraron en San Pablo. Mas que el andlisis de la insercién
econdmica “modernizadora” de los judios en el interior de Amazonia como
comerciantes fluviales ambulantes o comandantes de embarcaciones, Blay analiza
interesantes testimonios sobre la autoimagen de judios con identidad regional como
“ciudadano brasilefio, amazonense, judio” (pp. 57-59). Para una crénica
documentada de la funcién de algunos judios marroquies como aviadores y
exportadores de borraja en Manaos, Belem de Pard y las dificultades de la
competencia con casas extranjeras, y las transformaciones econdmico-profesionales
de la segunda generacién, ver el trabajo documentado y la crénica histérica de
Samuel Benchimol, Eretz Amazonia. Os Judeus na Amazonia, Manaus, Ed. Valer,
1998. pp. 104-162. Para un estudio etnohistérico de los judios en la modernizacién de
Iquitos y la Amazonia peruana, ver el excelente libro de Ariel Segal, Jews of the
Amazon. Self-Exile in Earthly Paradise, Nueva York, JPS, 1999.

51 Ari Pedro Oro, “Religiones populares y modernidad en Brasil”, en: Sociedad y
Religién, Buenos Aires, 1993, n° 6, pp. 10-11.
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en la era posmoderna el judaismo normativo se debilitaba tanto como el
judaismo moderno racionalizante y autojustificatorio que procurd la
legitimidad de la existencia colectiva judia ante la sociedad global. La
transformacion de la identidad colectiva de los judios, también en el
Brasil posterior a la década de 1960, se expresaria en “numa experiéncia
fragmentada, onde inexiste a vida comunitaria... a traves do ritos que
procuram dar sentido a situagOes existenciais particulares”.”> Ademas,
Sorj considera que la no-diferenciacion entre el espacio publico y privado
en la moderna sociedad brasilefia y la ausencia de espacios diferenciados
para la privacidad, habrian actuado en contra de las practicas de
“tradigdes judaicas de monoteismo rigido, diferencia¢do ritual extrema
entre 0 mundo judeu e ndo judeu e una mitologia que se sustenta na
valorizagdo do passado, do sufrimento colectivo e na flexibilidade e
angistia existencial”.”?

Sin embargo, la apresurada conclusién segun la cual la identidad judia
moderna no habria hallado en Brasil condiciones propicias para su
desarrollo no explica la persistencia de practicas religiosas judias muy
diversificadas en el moderno Brasil urbano, aspecto que mereceria una
investigacion a fondo. Un fendmeno interesante son las motivaciones
conceptuales y teoldgicas que conducen a mujeres casadas con judios a la
conversion religiosa haldjica. Del estudio de Bila Sorj sobre conversiones
y casamientos mixtos de parejas de clase media realizados en Rio de
Janeiro, surge un serio esfuerzo entre los convertidos de legitimar su
nueva opcion religiosa, mas alla de la legitimada ostentacion de la
ancestralidad que se remonta a los cristdos novos desde los principios de
la colonizacion del Brasil, o de razones pragmaticas. Por el contrario, la
autora concluye que en el contexto de profundas alteraciones en los
estilos identitarios, cuando el habitus judaico se torné6 menos rigido,
“abre-se a possibilidade de que a oferta de experiencias simbolicas
Jjudaicas estejam cada vez mais acessiveis a um publico que della deseja
participar”. Es interesante destacar que del total del universo encuestado,
la socializacién etnorreligiosa de los conyuges es bastante fuerte, y entre
los cényuges judios el 91% frecuentaron escuelas judias, la mayoria de
orientacién cultural secular, y 51% frecuentaron movimientos juveniles

52 Bernardo Sorj, “Introdug@o: O Judaismo moderno em perspectiva histdrica; do
judaismo rabinico ao judaismo pds-moderno”, en: Bernardo Sorj & Monica Grin
(orgs), Judaismo e modernidade; metamorfoses da tradigdo messidnica, Rio, Ed.
Imago, 1993, p. 9.

53 Bernardo Sorj, 4 Nova Sociedad Brasileira, op. cit., p. 20.
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sionistas. Por tanto, la conversion de la pareja resulta importante para el
conyuge judio porque “é uma maneira de reduzir os conflitos identitarios,
garantindo uma permanéncia mais comoda no interior da comunidade e
das familias”.** También la tesis de Bernardo Sorj segin la cual “a
assimilag@o dos judeus no Brasil ndo implicou em um esforgo ativo de
autonegacdo”, a diferencia del caso judio en la Argentina, mereceria ser
discutida. Las facilidades para pasar desapercibido como judio en una
sociedad altamente sincrética y mestizada, con prejuicios basados en el
color, en tanto codigo cifrado para la raza, no resuelven el problema de la
heterofobia subyacente en el mito de la democracia racial brasileiia,
cuando el diferente se resiste a ser absorbido por la corriente cultural
central. El racismo heterofobico brasilefio fue constitutivo del mito de la
nacion brasilefia, imaginada desde la época republicana como una
homogeneidad cultural en términos de religion, raza, etnicidad y lengua,
negando las diferencias del otro.”

En una sociedad en la cual la mezcla racial ha sido una meta nacional a
ser alcanzada por el mandato del mito de la democracia racial, el
prejuicio étnico no surge durante la preservacion y no-contaminacion del
pretendido ser nacional puro, basado en principios primordialistas de la
sangre, la tierra y los linajes hidalgos, sino cuando se denuncia la
incapacidad o resistencia de grupos étnicos a fusionarse en la corriente
central de la sociedad civil. En este contexto, no sorprende que haya
surgido el mito del origen de la presencia judia en los comienzos de la
nacién brasilefia, alabando la integracion biologica de los judios como
prueba de su brasilefiidad, y criticandolos cuando mostraban resistencia a
desaparecer como tales para devenir ciudadanos brasilefios.”® En cambio,

54 Bila Sorj, “Conversdes ¢ Casamentos Mistos. A Produgdo de ‘Novos Judeus’ no
Brasil”, en: Bila Sotj (org.), Identidades Judaicas no Brasil Contempordneo, op. cit.,
pp. 67-86.

55 Ver: Anténio Sergio Alfredo Guimarges, “Racismo e anti-racismo no Brasil”, en:
Novos Estudos, San Pablo, 1995, n° 43.

56 Ver el articulo: “La asimilacién del elemento judio en San Pablo, Brasil” (el autor
firma con las iniciales R.A.) aparecido originalmente en la revista Planalto, y
reproducido en Judaica, n° 161, Buenos Aires, 1948, pp. 357-365. Su autor
contrapone la resistencia a la asimilacion de los judios europeos, con la rapida fusion
de los cristdos novos en Pernambuco, Bahia, Rio de Janeiro, San Pablo y Rio Grande
do Sul. A partir del analisis de los inmigrantes judios entre 1914 y 1939 en el interior
del pais, llega a la conclusion de que la adaptacion a los habitos culinarios brasilefios,
la transformacién lingiiistica, los matrimonios exogamicos y la socializacion de sus
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lo que sorprende es que en un nivel nada mitico sino sociolégico, Roberto
Griin postule la tesis de que en Brasil “vale la pena ser judio” a partir de
la incorporacion econdmica de los judios al proceso de la modernizacion
del pais. Conforme a este autor, gracias al modo exitoso de insertarse en
la modernidad del Brasil, la construccidon de identidades étnicas
judeobrasilefias habria ofrecido ventajas simbdlicas a sus miembros por
las buenas expectativas de insercion en el mercado de trabajo calificado,
en las redes empresariales y en las redes sociales mas encumbradas, via
matrimonios mixtos. El capital étnico de los judios, en vez de ser una
dificultad que impediria, como en el modelo europeo occidental moderno,
obtener los derechos sociales de ciudadania, pareceria haber sido una
ventaja comparativa respecto a otros grupos inmigratorios de Brasil.”’
Ahora bien: ésta es una hipotesis de trabajo y no una conclusién. Aun
falta un estudio para el caso judio, semejante al analisis historico sobre
los casos de nikkei y de los sirio-libaneses en Brasil que hiciera Jeffrey
Lesser, con el fin de demostrar los modos especificos por los cuales los
judios negociaron historicamente la supuesta ventaja de su capital étnico
en la esfera piblica para construir identidades colectivas judeobrasilefias,
a los efectos de ser aceptados e incluidos en la identidad nacional de
Brasil.”® Resulta insuficiente un enfoque socioldgico sobre la base de
categorias como el capital étnico (Griin), o la sociabilidad brasilefia (Sorj)
para analizar las representaciones identitarias de los judios brasilefios, sin
estudiar fuentes tan ricas como las memorias individuales, las historias de
vida, las autobiografias y las novelas publicadas, ademas de los
materiales recogidos en la prensa de la comunidad y las cronicas
documentadas de sus asociaciones sociales, culturales, religiosas,
econdmicas y politicas. En este sentido, resulta muy valioso el repositorio
de autobiografias de judios brasilefios recogidas en el libro 4 Paixdo de
Ser (1998), compilado por Abrdo Slavutzky, en especial los testimonios,
memorias y estudios de Alberto Dines, Moacyr Scliar, Boris

hijos con nativos condujeron a la fusién. Pero también halla ese patrén de mestizaje
en San Pablo en 1948, como tendencia ineluctable a la desaparicion étnica
diferenciada de los inmigrantes judios, al igual que los italianos llegados hacia
sesenta afios (p. 365). En las antipodas, el integralista antisemita Gustavo Barroso
pedia la exclusion de la nacion brasilefia de los inmigrantes judios, porque se
resistian “al convite a dissolu¢do no mundo cristifio”. Chor Maio, op. cit., pp. 83-92.

57 R. Griin, 1995, “La imagen y vida de los judios en Brasil. Cuestiones e enferencias”,
en: Estudios Migratorios Latinoamericanos, n° 29, pp. 15-16.

58 Ver Lesser, Negotiating National Identity, op. cit, cap. 4-5.
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Schnaiderman, Jaco Guinsburg, Anita Brumer, Anna Veronica Mautner y
Nachman Falbel.” Anita Brumer concluye su encuesta sociodemografica
sobre los judios de Rio Grande do Sul, realizada a principios de la década
de 1990, afirmando que las nuevas generaciones nativas laicas y urbanas,
de clase media y geograficamente dispersas por todo el estado, creen que
es posible ser, sin ninguna contradiccion, judio y brasilefio. Sin embargo,
esta ausencia de conflicto de la nueva identidad de las generaciones
nativas judeobrasilefias—que se diferencia de la de sus padres—deberia
ser estudiada mas en profundidad, a partir del modo en que se insertaron
en la modernidad brasilefia y las formas de su negociaciacion simbdlica
con la identidad regional y nacional brasilefia. Ser judeu-brasileiro, como
ser judeu-gancho, constituyen identidades étnico- culturales reconstruidas
en un proceso que los socidlogos nortea- mericanos llaman hyphenated
identities (hyphen, “guion” en inglés).”

También es necesario probar empiricamente la hipdtesis de Sorj sobre
la peculiaridad del discurso antisemita brasilefio. El socidlogo sostiene
que cualquier abordaje del antisemitismo en Brasil deberia contemplar la
necesidad de diferenciar la dindmica de la sociabilidad y la realidad
sociocultural de Brasil, de los discursos xendéfobos y antisemitas de
algunos miembros de las elites gobernantes, debido a que es un tema
constante en las ciencias sociales brasilefias la distancia enorme entre la
perspectiva del estado, enunciador de discursos y responsable de politicas
publicas, y la vision desde la sociedad civil.

El nacionalismo de las elites brasileiias, segiin esta concepcion, deberia
ser diferenciado de la identidad multiétnica, mestiza y sincrética de la
sociedad civil, que histéricamente no se formé a través de un dramatico
altercado con la alteridad, tal como ocurriera en los estados nacionales de
Europa, pero también en la Argentina y en México:

Na cultura brasileira o outro é necessario para constituir-se a si
mesmo. No lugar da degenerag@o, o extranho traz o progresso. Esta
mitologia nacional se constituiu no prego altissimo da
desvalorizagdo do negro. A originalidade da cultura nacional

59 Abrio Slavutzky (org.) A Paixdo de Ser. Depoimentos e Ensaios sobre a ldentidade
Judaica, Porto Alegre, Ed. Artes e Oficios, 1998.

60 Anita Brumer, Identidade em mudanga. Pesquisa sociolégica sobre os judeus do Rio
Grande do Sul., Porto Alegre, Ed. FIRGS, 1994, p. 126; para la construccion de
hyphenated identities en Brasil, ver el libro de Lesser, Negotiationg National Identity,
op. cit.
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brasileira foi ter produzido uma sociabilidade que em muitos
aspectos possui dimensdes idilicas, pelo menos se visto da pers-
pectiva das culturas individualistas e disciplinadas da Europa, onde
o contato social e a convivéncia sdo fonte de angustia, o prazer é
problematico e o presente inacessivel. Esta cultura, por sua vez,
dilui a alteridade, limitandoa afirmacio de identidades e da
reflexibilidade discursiva, valorizando as relagdes primarias con
descao pela coletividade mais abstrata.®’

La existencia del antisemitismo en el Estado Novo, segin Sorj, no habria
tenido mayores consecuencias en lo que respecta a las modificaciones de
los patrones socioculturales de la convivencia y la sociabilidad brasileiias.
Ademas, criticando la perspectiva del libro de Lesser,” considera que
ningun analisis de las politicas estatales puede prescindir de la
comprension de la sociabilidad politica brasilefia, fuertemente permeable
a actitudes pragmaéticas y al compromiso de sus gobernantes, asi como
deberia circunscribirse al tratamiento de cada caso individual, sin
generalizaciones universales. La tesis de Sorj acerca de la escasa
incidencia de los prejuicios negativos sobre la etnicidad de los judios
debido a la sociabilidad politica brasilefia, tampoco es compatible con los
hallazgos empiricos de Roberto Griin acerca de la alta sensibilidad ante
las marcas estereotipadas de la etnicidad judia entre aquellos judios que
ingresaron en la carrera politica brasilefia. Griin subraya una actitud
contradictoria que surge de su estudio sobre la participacion de los judios
en la politica. Por un lado, en las entrevistas a diputados y concejales,
éstos niegan la incidencia del antisemitismo en sus preocupaciones y
motivaciones politicas, pero por otra parte actian muy sensiblemente
para no reforzar los prejuicios peyorativos de la sociedad civil sobre la
etnicidad econdmica y gregaria de los judios brasilefios, motivo que los
conduce a abogar por causas universales y de lucha general contra el
racismo y la discriminacién, ademas de comprometerse con aspectos
culturales de la sociedad que puedan refrendar la atribuida vocacion
intelectual de los judios y hacer olvidar su capital étnico. Ademas, en el

61 Ver Sorj, ibid., pp. 28-29.

62 Sorj discute el marco conceptual que permite a Lesser caracterizar el antisemitismo
de algunos ministros y funcionarios del Estado Novo. Ver: Lesser, Welcoming the
Undesirables, op. cit. Curiosamente, no alude al trabajo sobre el antisemitismo de esa
era. Ver Maria Luiza Tucci Carneiro, O Anti Semitismo na era Vargas, Fantasmas de
uma geragdo, 1930-1945, San Pablo, Ed. Brasiliense, 1988.
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estudio de Griin resulta evidente que sus entrevistados reaccionan
rapidamente como “politicos de la colectividad” cuando ese patrén es
observado, y que actan en la esfera publica para neutralizar las
manifestaciones antisemitas.®

Tampoco la tesis de Sorj acerca de la ausencia de prejuicios sobre los
judios es compatibile con los modos histdricos de la construccion de la
identidad judeobrasilefia forjada por sus instituciones étnicas, que
tomaron en cuenta la incidencia de dichos prejuicios.

Monica Grin ha analizado las fases de constitucion de la Federagdo
das Sociedades Israelitas do Rio de Janeiro y, gracias a los datos
suministrados por esta investigacion, comprendemos los motivos del
tardio surgimiento de la Federacdo en 1947, en plena época de
redemocratizacion del pais.** El aspecto sobresaliente de esta institucion,
que congregaba a 42 entidades locales, fue su caracter representativo ante
la sociedad y los poderes publicos, y no el caracter normativo expresado
en el rechazo mayoritario de sus lideres de crear un modelo institucional
segun el patrén comunitario de la kehila, basado en el asociacionismo
individual y no institucional de los judios. El patron comunitario habria
acentuado el componente étnico gregario de la definicion identitaria de la
colectividad, como ocurrié en ese mismo afio con la constituciéon de la
AMIA (Asociacion Mutual Israelita Argentina). Si durante la época
nacionalista de Vargas era posible entender el temor de los lideres judios
a la definicion de la institucion representativa de la colectividad sobre una
base étnica, a partir de la redemocratizacion y durante la edad de oro de la
integracion socioecondémica de los judios a 1a modernizacion del pais, la
opcidén por el sistema de representacion federativo, y no comunitario,
muestra a todas luces la voluntad de construir la identidad y el
asociacionismo judeobrasilefios en términos universalistas humanitarios,
y s6lo en segundo lugar en términos particularistas y de preservacion de
la identidad étnica.

En 1957, una iniciativa de transformar la Federacdo en Kehila fue
rechazada por la ofensiva de los lideres de instituciones liberales y de

63 Griin, “La imagen y vida de los judios en Brasil: Cuestiones e inferencias™, op. cit.,
pp. 21-24.

64 Ver Monica Grin, Etnicidade Judaica e as armadilhas da contigencia. Tese do grau
de Mestre em Ciéncia Politica, Instituto Universitario de Pesquisas do Rio de
Janeiro, 1992. Ver un resumen publicado con el titulo “Etnicidade e Cultura Politica
no Brasil: O caso dos imigrantes judeus do Leste Europeu”, en: Revista Brasileira de
Ciencias Sociais, n° 28, afio 10, junio 1995, pp. 139-56.
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izquierda, en nombre de valores democraticos y modernizadores afines
con los que imperaban en la sociedad general.

A partir de los ultimos afios de la década de 1960, dos factores de
distinto orden operaron en la Federagdo para jerarquizar discursos y
practicas de indole étnico-nacional judia por encima de los principios
universales de lucha contra la violacién de los derechos humanos. A
consecuencia de la interrupcion del gobierno democratico en Brasil y del
cierre paulatino de los canales de participacion sociopolitica en la esfera
publica, y ante la represion que sufrieron las actividades en la sociedad
civil, tomé impulso el retorno de los judios a la dindmica comunitaria y a
practicas de un asociacionismo de caracter étnico cultural. De un modo
paralelo, a partir del impacto de la Guerra de los Seis Dias, y desde 1973
a consecuencia de la Guerra de Yom Kipur, la solidaridad con Israel y la
efervescencia sionista estuvieron legitimadas normativamente desde la
Federagdo, en correspondencia con un cambio de imagen desde las
instituciones del estado autoritario brasilefio. La etnicidad del asoci-
acionismo judio, asi como la cohesién y la capacidad de movilizacion del
sionismo ya no eran problematicas con respecto del modo aceptado de ser
judio en Brasil. En la década de 1980, conforme la apertura democratica
se expandia, también la Federagdo se defendié en la prensa de los
ataques cruzados contra el sionismo, provenientes de grupos propa-
lestinos y de la izquierda, y “pela primera vez a Federagdo se vera
‘forgada’ a valer-se da cidadania brasileira para defender sua causa étnica
numa6 5competic,:z“lo-tipica de cendrios pluralistas”, como afirma Monica
Grin.

Conclusiones

El estudio de la insercion de los judios en la modernidad brasilefia, al
igual que en el resto de América Latina, alin estd por hacerse. Los
estudios historicos mas ambiciosos del siglo XX se han concentrado en la
era Vargas, desde la perspectiva de los intentos de exclusién autoritaria
de los refugiados durante el Estado Novo, analizando las politicas

65 Ver Monica Grin, “Didspora Minimalista. A crise do Judaismo Moderno no Contexto
Brasileiro”, en Bila Sorj, (org.) Identidades Judaicas no Brasil Contempordneo, Rio,
Ed. Imago, 1997, pp. 110-121; para un anélisis del impacto de la Guerra de Yom
Kipur en la perspectiva latinoamericana, ver Haim Avni, “Anti-Semitism in Latin
America after the Yom Kippur War. A New Departure?”, en: Moshe Davis (ed.),
World Jewry and the Sate of Israel. New York, Arno Press, 1977, pp. 53-82.
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restrictivas y antisemitas en materia de inmigracién y la judeofobia del
integralismo, pero sin entrar a estudiar las politicas contradictorias de
inclusiéon en el varguismo de empresarios judios para los planes de
desarrollo nacional del mercado interno.

Tampoco se han realizado estudios comparativos de los efectos
sociales y culturales que la contradictoria populista autoritaria logica de
inclusién-exclusiéon provocd en los judios y en otras colectividades
inmigratorias, que sufrieron interdicciones a su etnicidad colectiva en las
décadas de 1930 y 1940.

Los enfoques socioldgicos de la década de 1960 y 1970 se han
centrado en el rapido proceso de ascenso socioeconémico, en la
estratificacion en los sectores medios y altos y en los logros del
empresariado industrial, profesional y tecnoldgico judio en San Pablo.
Los ultimos trabajos sociolégicos han aportado nuevos enfoques sobre la
participacion judia en la ciudadania brasilefia de las décadas de 1960 a
1980 a través de la politica, la economia y sus modos de insertarse en la
cultura y la sociabilidad del pais, pero sin detenerse a investigar los
modos de negociacién de sus nuevas identidades colectivas vis a vis la
identidad nacional brasilefia, como se investigara para otras co-
lectividades.

También se empezaron a estudiar los comienzos de la organizacién
institucional de la Federacdo Israelita en Rio, pero aun faltan investi-
gaciones particulares con mas detenimiento sobre la historia del
asociacionismo judio brasilefio, sin las cuales resulta imposible analizar
la autoimagen y la construccion de identidades colectivas de las nuevas
generaciones.

Falta aun emprender enfoques interdisciplinarios, con aportes de la
historia social y econdmica y los estudios culturales, socioldgicos,
demograficos, politicos, antropoldgicos y literarios, que puedan dar
cuenta de los modos en que los judios brasilefios participaron en la
construccién de la modernidad y la ciudadania brasilefia, en el ambito
regional y federal, y los caminos especificos que transitaron para redefinir
sus identidades colectivas y sus formas de asociacién comunitaria, en un
pais que hizo de la fusién y el mestizaje el paradigma de su identidad.

Tales enfoques habran de elucidar la cuestion central que orienta este
analisis de algunas interpretaciones sobre la construccion de la
modernidad en América Latina: ;jcomo accedieron histéricamente los
judios a los derechos de ciudadania en Brasil, y cuéles fueron sus
estrategias para que, al mismo tiempo, la esfera publica haya otorgado
legitimidad social a su existencia colectiva étnico-religiosa?





