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Introduccion

Durante la década de 1930 se produjeron en Brasil cambios de
importancia en el plano politico, social y econdmico, tales como la revo-
lucion de 1930,' que llevé al presidente Getulio Vargas al poder, la
persecucion de los comunistas y de la izquierda en 1935 y la creacién en
1937 del Estado Novo, el régimen autoritario de Vargas que prohibio la
actividad de todos los partidos politicos, incluidos los fascistas brasilefios
organizados en la Agdo Integralista Brasileira’ Esta serie de
transformaciones influyd también sobre el clima que se fue generando
respecto a los judios, al que contribuyeron las ideas racistas que afloraran
en Brasil desde fines del siglo XIX y que fueron asimiladas por parte de la
intelectualidad brasilefia y de la burocracia en sus rangos altos y medios.’
El clima antisemita fue, en parte, también producto de la influencia de las
ideas propagadas por el Movimiento Integralista, que publicaba diarios y
panfletos profascistas y, en ciertos casos, también antisemitas.*

*  Este estudio se llevé a cabo con la ayuda de la Memorial Foundation For Jewish
Culture.

1  Boris Fausto, 4 revolugdo de 1930, San Pablo, Editora Brasiliense S. A., 1995 (1° ed.
1970). pp. 92-114.

2 Robert M. Levine, The Vargas Regime. The Critical Years, 1934-1938, Nueva York,
Columbia University Press, 1970.

3 Ver: Thomas E. Skidmore, Preto no branco. Raga e nacionalidade no pensamento
brasileiro, Rio de Janeiro, Ed. Paz e Terra, 1976, pp. 193-239; Alcir Lenharo,
Sacralizagiio da Politica, Campinhas, Ed. Papirus, 1986, pp. 107-139; 169-205.

4  Hélgio Trindade, Integralismo, o fascismo brasileiro na década de 30, San Pablo, Rio
de Janeiro, Ed DIFEL, 1979.
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En la década de 1930, Brasil redujo el cupo de entrada de inmigrantes y
envid circulares secretas a sus consules en Europa, para que dejaran de
otorgar visas a los inmigrantes potenciales de origen “semita”. Resulta asi
que grupos de politicos y diplomaticos brasilefios, que ocupaban puestos
claves en el aparato gubernamental y burocratico, jugaron un papel
importante en la prohibiciéon de entrada de judios de Europa a Brasil en
aquellos afios. Entre los funcionarios que se negaron rotundamente al
ingreso de judios puede citarse al consul brasilefio en Berlin, Ciro de
Freitas Vale, un antisemita radical y familiar del ministro del Exterior
Oswaldo Aranha, catdlico practicante y muy allegado al presidente
Vargas. Freitas estaba alarmado por el hecho de que, segin él, entraban
libremente al Brasil personas indeseables (los judios), que eran rechazadas
en todos los demas paises.’

En sus esfuerzos por convencer a Aranha del peligro que implicaban
los judios, Freitas Vale legitimaba su posicion antisemita citando a uno de
los prelados catdlicos del arzobispado de San Pablo. En una carta del 26
de enero de 1940 sefialaba que, en su puesto anterior como secretario
general del Ministerio del Exterior, habia oido decir al obispo de
Braganga que “dentro de 50 afios, los politicos de hoy seran acusados por
su falta de cuidado en temas de inmigracion”. Asi, entre sus muchos
argumentos, el consul pretendia hacer uso de la legitimidad que ofrecian
las palabras de un prelado de la Iglesia Catélica.®

Aun asi, mientras parte importante de los consules brasilefios en Europa
impedian la entrada de judios al Brasil, hubo una minoria que,
desatendiendo las instrucciones oficiales del Ministerio del Exterior,
Itamaraty, actuaban en forma inversa y hacian todo lo posible para

5  Ver, por ejemplo, los libros de Maria Luiza Tucci Carneiro, O antisemitismo na era
Vargas, San Pablo, Ed. Brasiliense, 1988; Jeffrey Lesser, Welcoming the Indesirables,
Berkley and Los Angeles, University of California Press, 1994; Avraham Milgram,
“The Jews of Europe from the Perspective of the Brazilian Foreign Service,
1933-1941, Holocaust and Genocide Studies, vol. 9, n° 1, Spring 1995, pp. 94-120;
Avraham Milgram, “Artur Hehl Neiva e a questdio da imigragdo judaica no Brasil”, in:
Nachman Falbel, Avraham Milgram, Alberto Dines (org.), Em Nome da Fe, San
Pablo, Ed. Perspectiva, 1999, pp. 145-156.

6 Graciela Ben-Dror, “La comunidad judia brasilefia desde la perspectiva del
catolicismo brasilefio y los judios™, II Encontro Brasileiro de Estudos Judaicos, 23-25
Novembro, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 1999, pp. 1-2.
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acelerar los tramites, y que continuaron con esta politica bien entrados los
afios 1940y 1941

Cabe preguntarse en qué medida influy6 la Iglesia Catdlica brasilefia de
los afios 1930 y 1940 sobre el aparato politico del pais, y si estaba en
condiciones de hacerlo sobre la clase politica en general y sobre sus
posturas con respecto a los judios en particular. ;Cual era, en realidad, la
postura de la Iglesia, tal como ésta se manifestaba abiertamente? Dado el
hecho de que el Primado de Brasil, el Arzobispo Sebastido Leme, no se
habia pronunciado publicamente sobre el tema, sus posturas pueden ser
interpretadas a través del minucioso examen de dos importantes grupos de
intelectuales y periodistas que actuaban en Rio de Janeiro y que eran muy
allegados al arzobispo: el grupo reunido alrededor del Centro Dom Vital y
su revista 4 Ordem.

El presente estudio se centra en la postura de la Iglesia Catdlica
respecto a los judios durante los afios del Holocausto 1933-1945, tal como
aparece en estas dos publicaciones de alto nivel intelectual que actuaban
en el arzobispado de Rio de Janeiro. Puede suponerse que el arzobispo no
habria permitido la difusion de material discordante con las posturas
oficiales de la Iglesia en dos publicaciones de esa envergadura, en su
propia arquidiécesis; de ahi que pueda afirmarse que las mismas no eran
ajenas a la linea central de la Iglesia brasilefia, ni en sus contenidos
teoldgicos ni en sus contenidos politico-sociales.

Las relaciones Estado-Iglesia

El golpe militar de 1930 cambi¢ las reglas de juego del antiguo régimen,
cuando Vargas tom¢6 las riendas del gobierno militar. Durante su
gobierno, tanto el provisorio (1930-1934), como el constitucional
(1934-1937) y durante el Estado Novo (1937-1945), la Iglesia Catdlica
ocupd un lugar preponderante en el plano politico. Durante la década de
1930, por primera vez desde la separacién de la Iglesia y el Estado
promovida por la Constitucion de 1891, se produjo un cambio signi-
ficativo: una colaboracién muy fecunda entre ambos poderes.®

7  Favio Koifman, “Luis Martins de Souza Dantas, o embaixador brasileiro na Franca
durante a 2a Guerra Mundial e sua atuagdo na ajuda a judeus que fujiram do
nazismo”, II Encontro Brasileiro de Estudos Judaicos, 23-25 Novembro,
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 1999, pp. 3-4.

8 Margaret Todaro, Pastors, Priests and Politicians: A Study of the Brazilian Catholic
Church, 1916-1945, Ph.D. Diss., University of Columbia, 1971, pp. 194-212.
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Desde los comienzos de su asunciéon como presidente de la republica,
Vargas fue consciente de la importancia que el apoyo eclesiastico conferia
a su gobierno provisorio.” En esos afios y por su propia iniciativa, los mas
altos cargos en el Ministerio de Educaciéon fueron ocupados por
personalidades favorables a la influencia de la Iglesia Catdlica sobre la
sociedad y atentas a las necesidades e intereses de la Iglesia. Francisco
Campos, laico catdlico de destacada actuacion en los marcos eclesiasticos,
se desempefié al frente de dicho ministerio desde 1931, en tanto que
Gustavo Campanema, también él de reconocida lealtad a la Iglesia, fue
nombrado ministro en 1934. Otros catdlicos de prominencia ocuparon
puestos claves durante el Estado Novo, como Oswaldo Aranha, designado
ministro del Exterior luego del golpe de 1937."°

La Iglesia, que a comienzos de la década de 1930 estaba seriamente
ocupada en un debate publico sobre los problemas de la educacion, se
sumergié en una lucha sin tregua y una ofensiva directa a favor de una
legislacion que tomara en cuenta sus peticiones sociales, culturales y
educativas."

Cuando el gobierno demostré tener bases sdlidas, luego de la frustrada
rebelion contra Vargas en 1932, la jerarquia catélica fue a entablar con él
términos de acuerdo, que la llevaron en definitiva a conseguir sus metas.
Al defender el régimen, la Iglesia vio allanado su camino hacia la
consecucion de sus finalidades politicas. El Centro Dom Vital se convirtié
en un vocero muy prestigioso de la jerarquia eclesiastica.'?

En 1932, las relaciones entre el Estado y la Iglesia habian llegado a la
plena armonia. En el ambito de la educacion, el nombramiento de
Francisco Campos, catdlico practicante, como ministro de Educacion en el
gobierno de Vargas, resulté en un estrechamiento entre los lazos de la
Iglesia y el Estado. El Centro Dom Vital utilizé sus excelentes contactos
con hombres de gobierno provenientes del catolicismo, como Francisco
Campos, quien habria de ocupar diversos cargos de primera linea durante

9 Ivan Vallier, “Religious Elites: Differentiations and Developments in Roman
Catholicism”, in: Seymour M. Lipset and Aldo Solari, eds., Elites in Latin America,
Nueva York, Oxford University Press, 1967, pp. 180-232.

10 Schwartzmn et al, Tempos de Campanema, Rio de Janeiro, San Pablo, Ed. EDUSP,
Paz e Terra, 1984, p. 46; Alcir Lenharo, Sacraliza¢do da Politica, Campinhas, Ed.
Papirus, 1986, pp. 107-139; 169-205.

11 José Silveiro Bahia Horta, O hino, o sermdo e a ordem do dia. A educagao no Brasil,
1930-1945, Rio de Janeiro, Ed. UFRJ, 1994, pp. 93-99.

12 Todaro, op. cit., pp. 194-200.
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el gobierno de Vargas y que fuera coautor de la constitucion del Estado
Novo, el régimen autoritario surgido en noviembre de 1937."

Para recibir el apoyo de la Iglesia, Vargas dictamind la obligatoriedad
de la educacidn religiosa en las escuelas del estado, objetivo fundamental
de la jerarquia catdlica, y apoyd también los intereses de la Iglesia
respecto a otros temas claves, como la necesidad de impedir que se
estableciera la ley del divorcio."

El Centro Dom Vital

En la década aqui estudiada, el Centro Dom Vital se convirtid en uno de
los baluartes del catolicismo brasilefio. Creado por Jackson de Figueiredo
en 1922, con la ayuda del arzobispo Sebastido Leme que, un afio antes,
habia fundado la revista catolica 4 Ordem, durante la década de 1920 se
transformo en foco de difusion de las posturas politicas autoritarias de su
fundador. Jackson era un catdlico laico, culto y muy influido por las
corrientes conservadoras del pensamiento catdlico francés que, a su vez,
ejercié una gran influencia sobre la cristalizacion doctrinaria e ideoldgica
del catolicismo brasilefio y sobre la formacién de los intelectuales en
aquellos tiempos. A su muerte lo sustituyd en la direccion del Centro el
prestigioso critico literario y periodista, educado en la Sorbona, Alceu
Amoroso Lima, que contaba con la aprobacion de la jerarquia eclesidstica
brasilefia."”

El Centro Dom Vital alcanz6 su apogeo durante el mandato de Vargas
en los afios 1930. Al hacer referencia a la Iglesia en este capitulo de la
historia brasilefia, todos los historiadores destacan los nombres del
Cardenal Leme, del Centro Dom Vital y de su prestigioso director, Alceu
Amoroso Lima. En todos los aspectos de mayor importancia para la
Iglesia Catdlica, el Centro Dom Vital jug6 un papel preponderante en las
negociaciones en las altas esferas del gobierno.

13 Para la polémica sobre temas educativos, ver: José Silveiro Baia Horta, op. cut., Rio
de Janeiro, Ed. UFRJ, 1994, pp. 99-136.

14 José Oscar Beozzo, “A Igreja entre a Revolugdo de 1930, O Estado Novo e a
Redemocraticagdo”, in: Boris Fausto, Historia Geral da Civilizagdo Brasileira, 11,
San Pablo, Ed. Difel, 1984, pp. 273-341; Roberto Romano, Igreja contra Estado, San
Pablo, Ed. Kairos, 1979, pp. 148-151.

15 Ibid.
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El total sometimiento del centro al cardenal y arzobispo de Rio de
Janeiro, Leme, fue una de las bases en que se apoyaba la cooperacion
mutua entre Amoroso Lima y el prelado:

Amoroso Lima fue su portavoz en las esferas gubernamentales
durante los primeros afios del régimen de Vargas, por ser el
ciudadano catélico mas influyente en el pais. Las puertas de los
diferentes ministerios gubernamentales le fueron franqueadas y
tuvo acceso a importantes puntos de influencia; asi se convirtidé en
la figura civico- intelectual mas destacada que representaba a la
Iglesia ante las autoridades."

El Centro alcanzé su pleno esplendor al convertirse en la maxima
expresion intelectual del catolicismo brasilefio en la década de 1930, no
solo en Rio de Janeiro sino con la apertura de filiales en las grandes
ciudades, que en 1937 llegaron a 20. Entre sus principales activistas se
contaron destacados pensadores catdlicos, que se desempeiieron en los
planos politico e intelectual entre 1932-1945. Su importancia radicé en la
funcién que le cupo al quebrar la imagen de incompatibilidad entre la “fe
religiosa” y la “intelectualidad”, tan en boga en el pais: los catélicos no
fueron considerados intelectuales hasta la irrupcion de este centro creativo
y vital en la vida cultural del pais.

Alrededor del mismo surgié una vasta red de organizaciones catolicas. En
1935, con el establecimiento de la Accion Catdlica Brasilefia, el brazo
secular de la jerarquia eclesiastica, la mayoria de las asociaciones
catolicas se convirtieron en subsidiarias de esta organizacion, que
agrupaba a todas las demas. Empero, la influencia del Centro Dom Vital
siguié siendo predominante a causa de su director Amoroso Lima, quien
también ocupo la direccion de la Accion Catolica Brasilefia.

Gracias a la gestion del centro, en 1932 se fundé el Instituto Catdlico de
Estudios Superiores y en 1941 la Universidad Catdlica de Rio de Janeiro.
El Ministro de Educacion, Gustavo Campanema, destacé en 1934 el logro
catdlico, y los miembros del clero agradecieron publicamente al gobierno
de Vargas por su apoyo.'’

La seccidon universitaria del centro (4sociagdo Universitaria Catdlica,
AUC) invitaba conferencistas, politicos catolicos de gran influencia en el
gobierno como los ministros Francisco Campos y Gustavo Campanema,
asi como el canciller Oswaldo Aranha. Los intelectuales catolicos daban

16 Todaro, op. cit., pp. 240-241.
17 1Ibid, p. 242.
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gran importancia al trabajo con los estudiantes universitarios y a estos
encuentros con politicos catélicos en puestos claves del gobierno. Algunas
6rdenes del clero regular, entre las que se destacaron los benedictinos y
los dominicos, ejercieron también influencia en varios ambitos de la vida
publica.'®

Con el transcurso del tiempo, la pertenencia al centro fue sindnimo de
prestigio intelectual, social y espiritual. Numéricamente hablando, no era
multitudinario, pero su crecimiento fue constante y en Rio de Janeiro pasé
de 50 miembros en 1928, a 500 en 1935. Se trataba de una elite catdlica
activa en el plano intelectual y politico, y no de un movimiento de masas.
Para nuestro estudio es importante tomar en cuenta que el arzobispo de
Rio de Janeiro, Leme, fue el alma mater que brindé el apoyo oficial de la
Iglesia a esta prolifera institucién del laicado."”

Asi, la historia del Centro Dom Vital representa, en escala reducida, la
historia del catolicismo brasilefio, una suerte de microcosmos de lo
sucedido durante esos afios. Los intelectuales del centro pertenecian a las
clases media y alta; sus fuentes de inspiracién provenian del catolicismo
europeo y, en especial, del francés. Amoroso Lima habia sido receptor de
los cambios suscitados en el catolicismo francés y aceptaba las posturas
de Jacques Maritain y su concepcién de un “humanismo integral”, que
paso a formar parte de la cosmovision aceptada por el centro, dandose un
cambio bastante drastico en comparacién con la primera época bajo el
liderazgo del conservador Jackson de Figuereido. En este aspecto, puede
observarse una diferencia muy notoria respecto al proceso historico por el
cual pasé el catolicismo argentino, que en la década de 1930 fue muy
combativo contra las ideas de Maritain. Dicho -catolicismo era
especialmente representativo de la jerarquia; mas ain, algunos presbitero
intelectuales prominentes hacian mencién a “los desvarios de Maritain”
para referirse a sus ideas antifascistas y a su recelo de aceptar la guerra
civil espafiola como una “cruzada”, tal como era definida por los
nacionalistas y por la Iglesia espatiola.”’

18 Ibid.

19 Con respecto a los términos “ laicos” y “laicado”, nos referimos a aquellos catélicos
que, sin ser sacerdotes, toman parte activa en las instituciones centrales de la Iglesia.

20 Para el catolicismo en la Argentina, ver: Graciela Ben-Dror, La Iglesia Catélica y los
Judios. Argentina 1933-1945 (hebreo), Jerusalem, Ed. Merkaz Zalman Shazar, 2000.
Para la visita de Maritain ver en Criterio durante su visita, y un inteseante estudio del
tema en: Fortunarto Mallimaci, Le Catholicisme et Etat militaire en Argentine,
1930-1946, Ph.D. diss., Paris, Ecole des Haute Etudes, 1990.
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La revista A Ordem

La revista 4 Ordem fue el 6rgano de representacién de la intelectualidad
catdlica de la época en Brasil, bajo la égida de Amoroso Lima como
editor. Esta revista se transformo en la voz publica de la Iglesia y, si bien
no era formalmente su voz oficial, si lo era de la intelectualidad que la
representaba y hablaba en su nombre. El leit motiv de la revista era la
“recristianizacion” como requisito para el mejoramiento de la sociedad
brasilefia y de su caracter nacional. Esta elite catélica se autopresentaba
como portadora de la verdad absoluta y como capaz de conducir al Brasil
por la senda correcta, social y politicamente.”’

Segun esta concepcién de mundo, la redencioén del Brasil seria mas el
fruto de las reformas morales, sociales y religiosas que la consecuencia de
soluciones politicas y tecnolégicas.”? El clima del catolicismo de la época
era el de la “reconquista” del mundo liberal por un catolicismo de
ofensiva, unido intrinsecamente a la intolerancia religiosa como medio
para lograrla.”®

Si bien eran menos conservadores que en la década de 1920, habia
entre ellos también quienes salian aun en defensa de la Inquisicién, al
considerarla aceptable y defendible en el siglo XX. Aun cuando esta
postura no comprometia més que a sus autores, debe verse en la inclusiéon
de articulos de este estilo por parte del editor de la revista, Amoroso Lima,
por lo menos una legitimacién pasiva de estas ideas radicales.”*

Para los miembros del Centro Dom Vital, el protestantismo se contaba
entre sus mayores enemigos, contra los que actuaba su consejero
eclesiastico, el sacerdote jesuita Leonel Franca, quien oficiaba también
como censor del peridédico de la Accion Catélica Brasilefia. Franca era el
hombre de confianza del arzobispo Leme y lo representaba ante las
autoridades como eclesiastico, tal como Amoroso Lima era su brazo civil
en los fueros gubernamentales. Esta situacion continud por lo menos hasta
fines de 1937, cuando Vargas anul6 el gobierno constitucional y proclamé
el estado autoritario bajo el nombre de Estado Novo, Amoroso Lima tomé
entonces distancia del gobierno. De ahi que, por lo menos hasta ese

21 A. Amoroso Lima, Politica, Rio de Janeiro, n.p. 1932.

22 Id., Indicacdes politicas, Rio de Janeiro, n. p. 1936.

23 Id., “CCB”, en: A Ordem, nov. 1934, p. 334; Gustavo Cor¢do, “Os Indiferentes”, en:
A Ordem, sept. 1941, pp. 203-207.

24 Plinio Correia de Oliveira, “Os horrores da Inquisicio”, en: 4 Ordem, agosto 1930,
pp. 83-87.
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momento, las posturas de la Iglesia Catdlica puedan inferirse a partir de
las posiciones institucionales defendidas por Leonel Franca y por
Amoroso Lima.”

Estos intelectuales se inspiraban en la Doctrina Social de la Iglesia, o
sea, en la concepcion basada en las enciclicas papales Rerum Novarum,
publicada por el Papa Ledn XIII en 1891, y en Quadragesimo Anno,
difundida por el Papa Pio XI en 1931. Estas enciclicas fundamentaban la
oposicion a la lucha de clases propuesta por el marxismo, y favorecian la
armonia entre las clases sociales y la colaboracion mutua. De ahi que lo
que preocupaba en forma urgente al catolicismo brasilefio era ante todo el
comunismo, preocupacién que se vio reflejada en las actividades del
Centro Dom Vital, especialmente luego de la enciclica contra el
comunismo ateo Divini Redemptoris, publicada por el Papa Pio XI el 19
de marzo de 1937.%

Aunque la postura de la Iglesia contra el comunismo se iba perfilando a
la par de la politica gubernamental en Brasil, que ya desde 1935 estaba en
plena lucha contra él, la argumentacion eclesiastica tenia sus propias
motivaciones. Luego de la publicacion de la enciclica papal contra el
comunismo ateo, el tema cobrd una resonancia mucho mayor. El estudio
de este documento papal en Brasil tuvo mucho eco publico porque el
episcopado brasilefio emitié6 al respecto una carta pastoral colectiva
firmada por toda la jerarquia,”’ en la que se alertaba a los fieles contra la
amenaza comunista, un mal del cual habia que alejarse y al que se debia
combatir. Estas posiciones coincidian también plenamente con la politica
de represion del comunismo que habia comenzado en forma muy definida
ya en 1935, y que habria de reforzarse durante el Estado Novo.

Asi se entrelazaban los problemas politicos con los temas sociales y
con la concepcion integral que caracterizaba al pensamiento catdlico de la
época. El principal objetivo de las elites intelectuales catdlicas durante la
época de Vargas fue el establecimiento de un estado cristiano con
capacidad de garantizar el resguardo de los valores catdlicos tradicionales,
entendidos como un legado capaz de enriquecer al nacionalismo
brasilefio.”®

25 Ver: Leonel Franca, S. 1., Catolicismo y protestantismo, Rio de Janeiro, n.p., 1933.

26 Sobre estas enciclicas ver: Anne Femantale, The Papal Encyclicals in their historical
context, Nueva York, Mentor Books, 1956, pp. 166-195; 228-235; 255-262.

27 Episcopado brasileiro, Carta pastoral do episcopado brasileiro e mandamento sobre
o Comunismo ateo, Rio de Janeiro, 1937.

28 Todaro, op. cit., p. 202.
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La imagen del judio en la revista A Ordem

A partir de la dirigencia de Jackson de Figuereido en el Centro Dom Vital,
los catolicos allegados a €l hicieron hincapié en sus alertas contra las
amenazas a la tradicién catdlica, identificada con la nacionalidad
brasilefia, por parte de fuerzas extrafias. Este nacionalismo que fue
tomando cuerpo en el seno de los idedlogos de la derecha catdlica
prevenia, como hemos visto, contra el protestantismo, el comunismo, la
penetracion yanqui, la masoneria y el judaismo.”

Cuando Amoroso Lima asumié la direccion del centro a principios de
los afios 1930, estas ideas continuaban constituyendo la médula del
pensamiento catélico, postura que salio a flote en la constitucion de 1934,
en la discusion sobre la educacion religiosa en las escuelas del estado. 4
Ordem alertaba en ese entonces contra la amenaza del judaismo, la
masoneria, el espiritismo, el comunismo y el protestantismo.*

Bajo la influencia de las persecuciones contra los judios en la Alemania
nazi, la revista A Ordem se ocupé también del tema no sélo dentro del
contexto antipluralista general, sino también con referencias especificas a
los judios y el judaismo. A pesar de que los puntos de vista sobre los
judios eran variados, en el mensaje catolico de los intelectuales y del clero
secular y regular se destacan cuatro caracteristicas con referencia al
problema judio:

1. En primer término, una vision estereotipada del judio, de contenido
religioso tradicional catélico, tal como se manifestara en la tradicion
eclesiastica a lo largo de los afios.

2. En segundo término, este antijudaismo tradicional se ligaba a un
antisemitismo moderno, vinculado con los estereotipos del “judio
internacional” tan en boga en esa época, y generalmente unido al
anticomunismo doctrinario de la Iglesia.

3. La tercera caracteristica consistia en un enfoque del sionismo,
Palestina y el conflicto entre arabes y judios.

4. En cuarto lugar, se distinguia la posicion tomada respecto a la
Alemania nazi, la ideologia racista, la persecucion hacia los judios y la
emigracion de refugiados judios al Brasil como consecuencia directa

29 A4 Ordem es citado por Cunho en Maria Luiza Tucci Carneiro, O Antisemitismo na era
Vargas, San Pablo: Ed. Brasiliense, 1988, pp. 82-83.

30 A Ordem, 1453, 4: 5, citado por Schwartzmn et al,, en Tucci Carneiro, op. cit.,
p. 173.
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de las persecuciones en Europa. Los voceros de estas lineas de
pensamiento del catolicismo brasilefio, que se expresaban
publicamente sobre el tema judio en la revista 4 Ordem (al igual que
en la Argentina, tal como se desprende de las investigacion histérica),
se presentaban como expertos en el tema.”!

LY

En los circulos catdlicos brasilefios se tenia la impresion de que ciertos
periodistas catolicos eran especialistas en la tematica judia. Tal era el caso
de Osorio Lopes, editor del periddico catolico de Rio de Janeiro A Unido,
y Plinio Correa de Oliveira, un periodista muy prolifico, quienes
expresaban corrientemente sus ideas respecto a los judios y al judaismo.
Pero no actuaban aisladamente; en su toma de posiciéon no expresaban
solamente sus ideas personales, sino que éstas reflejaban para los lectores
catdlicos una corriente de pensamiento que puede ser considerada como la
vertiente central del catolicismo brasilefio, ya que en las paginas de 4
Ordem se vertian opiniones sostenidas o toleradas por muchos integrantes
del Centro.

Los judios como problema religioso y social:
“pueblo deicida” y “revolucionario”

El enfoque, de corte netamente catdlico tradicional y a la vez discri-
minatorio, de principios de la década de 1930 se mantuvo como linea
ideolégica central también después de 1933. 4 Ordem siguid prestando
espacio a las expresiones de este tipo. A pesar de que el estilo era culto y
sutil, el contenido del mensaje continuaba manteniendo los mismos
contenidos, sin que se produjeran cambios luego del ascenso de Hitler al
poder en Alemania.

Mas aun, “la influencia semita es lo que constituye en el Brasil el
verdadero peligro comun”, sostenia Plinio Correa. Como muchos anti-
semitas latinoamericanos, que se expresaban publicamente en esos afios,

31 Para el caso argentino ver: Graciela Ben-Dror, “Tres sacerdotes antisemitas en la
Iglesia argentina: jun desvio o una norma?”, en: Tzvi Medin and Raanan Rein (eds.),
Society and Identity in Argentina. The European Context (en hebreo), Tel Aviv,
University Publishing Projects, 1997, pp. 231-267; id., “La Iglesia Catélica argentina
y sus posturas ante el protestantismo y el judaismo 1930-1945”, en Revista de
Historia Contempordnea, Universidad de Sevilla, vol. II, n® 9-10, 1999-2000, pp.
373-394.
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también Plinio Correa sentia la necesidad de afirmar que no era
antisemita, ya que serlo “no sélo es un error sino mas bien una blasfemia”.
Luego de adoptar esta linea apologética por avanzado, aparecian todos los
preconceptos:

Esta demostrado que la ley talmudica encierra hostilidad respecto a
los cristianos y la civilizacién occidental, y plantea la obligacion de
perseguir a los catélicos y borrar la religion cristiana como ideal al
que debe aspirarse.”

El problema judio no era presentado como un problema racial sino
religioso; por lo tanto, segin esta concepcion, si “los blancos, los negros o
los asiaticos de raza amarilla pertenecieran a la religién judia, también
ellos perseguirian a los cristianos”. De ahi que la solucién sobrevendria si
los judios abandonaran su religién y se convirtieran al cristianismo. Segin
él, en ese caso su cristianizaciébn seria aceptada “con alegria y
entusiasmo” Mas aun, se hacia la distincién entre estas posiciones
antijudias por motivaciones religiosas y las posturas antisemitas racistas y
violentas tal como eran captados los acontecimientos provenientes de la
Alemania nazi, cuyos ecos llegaban al Brasil. Los intelectuales catdlicos
allegados al circulo de Amoroso Lima hacian hincapié en que debia
diferenciarse entre la “persecuciéon justa de la religion judia y el
antisemitismo grosero y opuesto al catolicismo que tiene lugar en muchos
paises europeos y que permite la odiosa opresion de los descendientes del
Rey David”.*?

El estereotipo judio aparecia también ligado a la concepcion
anticomunista de la doctrina de la Iglesia. Segin Plinio Correa, “el
problema judio” surgia del hecho de ser el pueblo judio “deicida, que fue
diseminado por el mundo por castigo divino 2000 afios atras. Los judios
son errantes y no se mezclan con ninguna raza”. Al mismo tiempo, segin
él, los judios “fueron dotados con caracteristicas intelectuales de
excepcion y su capacidad comercial les permitié amasar grandes fortunas,
por lo cual influyen en el mundo de los negocios”. Este tema se
entrelazaba con el comunismo y la prueba radicaba en los origenes de

32 Plinio Correa de Oliveira, “O verdadero peligro comunista”, en: 4 Ordem, jul.-dic.
1933, p. 555. He puesto el acento en este articulo ya que lo considero de gran
significacién como base ideologica, que trata de unir el estereotipo antijudio existente
de base religiosa con el antisemitismo moderno basado en la argumentacion
econdmica y politica. Aunque no son muchos los articulos que tratan este tema en 4
Ordem, esta argumentacion tenia la potencialidad de arraigar en un terreno propicio.

33 Ibid., p. 556.
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Marx, Trotsky y la cipula soviética, en la que se destacaban muchos
judios. Como prueba de su tesis, el autor citaba las palabras de Coty, el
famoso industrial y magnate de la cosmética, quien en su libro Contra el
comunismo, sefialaba la importante influencia judia a favor del
comunismo en Francia.**

A pesar de los estereotipos, la conclusion final era que la conducta de
los catélicos respecto a los judios debia permanecer acorde con la doble
faz del dogma candnico, seglin el cual, por una parte, la relacion hacia los
judios debia ser humana y no violenta, y por la otra parte, era necesario
alejar a los judios sistematicamente de toda posicion que pudiera
conferirles poder. La aplicacion politica de esta doctrina catolica, cuyas
raices provenian de los conceptos arraigados desde la Edad Media, tendia
a evitar un problema doble:

el de la “crueldad extrema hacia los judios, que los catdlicos no
pueden aceptar y les causa verdadero rechazo”, por un lado y “la
falta de precaucién, igualmente abominable”, por el otro.”

El enfoque antisemita radical de Osorio Lopes se manifestaba en sus
opiniones respecto a la Inquisicion. Parafraseando al historiador portugués
Lucio d’Azevedo, defensor de la Inquisicién, también Osorio Lopes
consideraba que los Reyes Catolicos no hicieron mas que respetar el sentir
popular. Segun €1, en la Inquisicion habia “varios aspectos defendibles”.
Sus fuentes de inspiracidn, provenientes también de la linea antisemita del
catolicismo ultramontano francés, le brindaban una base sélida y
legitimadora de su discurso.*®

La simpatia declarada a favor de la Inquisicién encontr6 también su
expresion en otros intelectuales catolicos. El periodista y escritor Plinio
Correa de Oliveira trataba de demostrar por todos los medios, y aun con
argumentos controversiales, que la Iglesia no habia ejercido ninguna
influencia directa sobre ella, que la misma era un tribunal secular y, por lo
tanto, conectado legalmente con los poderes del estado y no con las
autoridades eclesiasticas. Por otra parte, segun él, la Inquisiciéon no fue
una institucion cruel sino conforme a las necesidades de la época. Aun asi,
el autor llamaba la atencién sobre el hecho de que, a pesar de todo, los
papas la combatieron mas de una vez.”’

34 Plinio Correa de Oliveira, 4 Ordem, jan., 1931, p. 46.

35 Ibid, p. 47.

36 Osorio Lopes, “A Inquisicao e os judeos (I), en: 4 Ordem, jan.-feb., 1930, pp. 12-16.

37 Plinio Correa de Oliveira, “Os Horrores da Inquisicao”, en: 4 Ordem, ju.-agosto 1930,
pp. 83-87.
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El judaismo como sinénimo de comunismo

Un segundo aspecto de referencia era el tema judio, que se entrelazaba
también con la preocupacion catolica ante el avance del comunismo. Los
catolicos se complacian con el hecho de que “la revolucién de 1930”
habia puesto freno a la actividad de los comunistas, pero para ellos este
control era insuficiente:

una vez que el comunismo habia sido controlado por el régimen de
Vargas, segun €l era necesario prestar atencion a “otros enemigos
del orden social, mucho mas peligrosos e importantes™.*®

El libro del millonario francés Frangois Coty era usado como ejemplo
para demostrar cuédles eran las fuerzas ocultas y de qué modo el
comunismo trataba de penetrar en Francia a través de los judios,
sefialando la oposicion y la autodefensa de la Francia catélica frente a esta
ofensiva judia. Coty ponia énfasis en el hecho de que detras del
comunismo estaba presente la masoneria francesa, que ocupaba todos los
cargos del estado. Por ofra parte, sefialaba la total influencia de los
financistas judios, quienes respaldaban a los comunistas en el mundo
entero. De ahi que, de acuerdo con la revista A Ordem, lo sucedido en
Francia debia servir como ejemplo en el Brasil para que la lucha acabara
con todos los enemigos. El ejemplo traido de la Francia antisemita venia a
advertir a los brasilefios que debian luchar con todas sus fuerzas a fin de
preservar la superioridad ideoldgica y los principios que constituian la
identidad nacional brasilefia, definida como sinénimo del catolicismo y
opuesta al espiritu judaico.”

Asi, el estereotipo antisemita moderno ligado al anticomunismo, y no
s6lo al antijudaismo religioso tradicional, penetré muy profundamente en
el catolicismo brasilefio. La corriente central de la Iglesia creia que “existe
una tactica por parte de los comunistas, los judios y los masones, que
pretende destruir al mundo catdlico”. Todo aquel que apreciara la
civilizacién cristiana en el Brasil era llamado a seguir el ejemplo de
Francia en su lucha contra “la influencia casi absoluta de los financistas
judios, que son, ademas, los difusores del comunismo en todo el
mundo”.** Este mensaje llevaba a la conclusién de que, estando el
comunismo controlado, el enemigo interno actual del Brasil era el judio,

38 Ibid., p. 556.
39 Ibid. pp. 556-557.
40 Ibid., pp. 558-559.
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cuyo peligro resaltaba mas ain ya que, segin €1, en el pais no se daba la
misma concientizacion respecto del peligro judio, comparado con el
acento puesto contra el peligro comunista. Esa libertad permitia al judio
actuar en forma abierta, atentando asi contra el bien publico.

El enfoque antisionista

Un tercer aspecto en el cual se visualizaba la preocupacién catdlica ante
los judios se daba en el enfoque de A Ordem respecto al conflicto entre
arabes y judios. Desde esta perspectiva, mas que una posicion politica se
revelaba una clara expresion antisemita solapada.

Osorio Lopes era el vocero mas importante de antisionismo en esa
época; su antisemitismo era de estilo sutil, pero hostil en su contenido. El
mensaje antisionista no repetia los estereotipos antijudios difundidos en la
época, sino que trataba de recurrir a otros argumentos, revelando detalles
que surgian del conflicto entre arabes y judios. Su fuente de inspiracion se
basaba en fuentes tomadas del periodismo y de la literatura catolica
publicada en Francia y en la Argentina. Para este periodista, el sionismo
era una utopia, ya que no podia ser puesto en practica; significaba “la
aspiracion de los judios de construir un estado judio auténomo, es una
aspiracion legitima pero que jamas se materializara”, profetizaba Osorio
Lopes,*' que citaba también datos estadisticos sobre la vida y la educacién
judia en Palestina. Describia las colonias agricolas “en las que la gente
vive feliz y cuyo nimero va en incremento”. Pero la preocupacion
comenzaba con la bisqueda de un territorio apto para el establecimiento
de colonias agricolas. Ya en tiempos de Herzl, segin él, los judios se
preguntaban:

Palestina o la Argentina? De este modo surgieron los asentamientos
de la JCA (Jewish Colonization Association) que en “Canada
cuentan con 4.835 personas, en Brasil con 2.118 y en la Argentina
con 33.123 miembros”, segun cifras tomadas de sus fuentes.*

En su descripcion sobre la vida activa de la ciudad de Tel Aviv, Osorio
Lopes hacia referencia respetuosa a conocidos intelectuales judios que,
tras abandonarlo todo en sus paises de origen, habian viajado a Palestina

41 Osorio Lopes, “O sonho de Theodoro Herzl”, en: 4 Ordem, afio X, vol. II, n® 7,
mayo-junio, 1939, pp. 211-213.
42 Ibid., pp. 211-215. Se basa en cifras tomadas, segin €l, de otros soci6logos.
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para fundar el estado judio. Pero la postura antisemita se ponia al
descubierto cuando el autor hacia referencia a la ciudad de Jerusalem.
Segun é€l:

En Jerusalem viven pocos judios a la sombra de los arboles. Son
verdaderos parasitos. No hacen nada por el bien de la ciudad,
compuesta por terrenos abandonados. Son egoistas, de costumbres
abyectas, tienden a la borrachera y utilizan el dinero que reciben de
su gente en América y en Europa para sus gastos particulares.*

La ambigiiedad y el cambio respecto al nazismo

El cuarto aspecto que enfatizaban los intelectuales catolicos allegados al
Centro Dom Vital y a su revista 4 Ordem era lo que estaba sucediendo en
Alemania. A principios de la década de 1930 el antisemitismo era tal que
las actitudes de Hitler con respecto a los judios en Alemania y las
respuestas judias ante esa ofensiva constituian un motivo para culpar a los
judios de querer ensombrecer el buen nombre de Hitler, difamandolo. Por
un lado, los judios eran acusados de que “sus escritores hacen una cruzada
para denigrar el nombre de Hitler y ridiculizarlo intelectualmente ante
todo el mundo”. La prueba de ello se encontraba en que “500.000 judios
organizan un complot contra él guiados por la voz secreta, oculta y
visionaria de los rabinos”.**

Es cierto, por otra parte, que la declaracion de los obispos catdlicos de
Colonia el 5 de marzo de 1931, que expresaba su reprobaciéon a una
religién basada en la raza, fue bien aceptada por el catolicismo brasilefio
dos afios més tarde, afirmando la incompatibilidad de la “iglesia nacional
alemana” con la iglesia universal, ya que “catolicismo es sinébnimo de
universalismo” y no puede haber distincion de razas.*

La imagen de Hitler y de la Alemania nazi se fue modificando en los
voceros de la Iglesia brasilefia de acuerdo con las posiciones cambiantes
del Vaticano al respecto. Después del 14 de marzo de 1937, cuando Pio

43 Ibid., pp.211-215.

44 Osorio Lopes, “Judaismo en Alemania”, en: 4 Ordem, mayo 1932, pp. 413-414.

45 Citado del articulo del padre J.F. Thorning, S.J., “German Bishops and Hitlerism”.
Para este tema, ver también: Frank J. Coppa, “Pope Pius XI's ‘Encyclical’ Humani
Generis Unitas Against Racism and AntiSemitism and the Silence of Pope Pius XII”,
en: Journal of Church and State, vol. 40, n° 4, 1998, pp. 775-795.
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XI dio a conocer la enciclica Mit brennender Sorge, referente a la
situacion de la Iglesia en Alemania, la actitud del catolicismo brasilefio
respecto a la Alemania nazi cambi6. Por otra parte, este Papa no dio a
conocer la enciclica que censuraba el antisemitismo, si bien se ocup6 del
tema en forma intensiva en la segunda mitad de 1938. La enciclica,
proyectada bajo el nombre de Humani Generis Unitas (La unidad del
género humano), no llegd a publicarse, seguramente dada la enfermedad
de Pio XI, que fallecié en febrero de 1939. Su sucesor, Pio XII, nunca la
difundi6.*

Por lo tanto, aparentemente no fue por orden del Papa (pero tampoco
contraviniendo orden alguna) que en agosto de 1939, los intelectuales del
Centro Dom Vital, en visperas del estallido de la Segunda Guerra
Mundial, se manifestaban atin con posiciones ambivalentes respecto a los
judios. Si bien aceptaban la idea del tedlogo catdlico francés, Jacques
Maritain, que sostenia que un cristiano no puede odiar la raza de cuya
simiente nacieran Jesucristo y su madre Maria, por otro lado continuaban
emitiendo mensajes antisemitas segun los cuales el judaismo significaba
una incesante amenaza contra las naciones cristianas. Esto pudo ser
percibido cuando Alceu Amoroso Lima, director de 4 Ordem permitia la
inclusion de articulos de tono y contenido antisemita. Asi podia leerse que
“incluso si el pueblo judio carece de base politica”, cuenta con “el dinero,
generador de la guerra”.’’ Los judios eran vistos como los propulsores de
la guerra, cuyo fin era esclavizar a los demas pueblos:

hay pueblos tranquilos como el brasilefio y estan los que incitan a la
guerra, transforman su riqueza en cafiones y balas para arrastrar a
pueblos mas débiles a la esclavitud.

Mas alin, en esa oportunidad se aludia también a Los Protocolos de los
Sabios de Sion como prueba fehaciente de las intenciones del judaismo

46 1Ibid. En este articulo bien documentado, Coppa expone una vision comparativa que
muestra las importantes diferencias entre los Papas Pio XI y Pio XII, desde el punto
de vista personal e ideologico. Para una version completa de esta enciclica inédita,
ver: Georges Passelecq y Bernard Suchecky, Un silencio de la Iglesia frente al
fascismo. La Enciclica de Pio XI que Pio XII no publicé, Madrid, Ed. PPC, 1997 (1°
ed. en francés 1995), pp. 201-295; ver también: Michael Marrus, “The Vatican on
Racism and Antisemitism, 1938-1939. A New Look at a Might Have Been”, en:
Holocaust and Genocide Studies, vol. 11, n° 3, 1997.

47 Xavier Marques, “Nacionalismo e imperialismo”, en: 4 Ordem, vol. XXII, jul-dic.
1939, pp. 154-157.
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internacional, expresado en el libro de Henry Ford y muy citado en la
época, de adueiiarse del mundo.*®

Osorio Lopes amalgamaba los prejuicios antijudios de base religiosa y
los antisemitas de base moderna, y definia al pueblo judio de apatrida, por
su caracter errante, cuyo hogar nacional ni siquiera era Palestina, sino el
mundo entero. Mas aun, para él el judio tenia caracteristicas bioldgicas y
psicoldgicas especificas, dado que “es por su naturaleza aventurero,
individualista y exdtico”.* La definicién estereotipada del judio
desbordaba el plano teologico y presentaba algunas caracteristicas del
antisemitismo moderno, con ciertos tonos de ideologia racista propios de
la época.

Conclusiones

En la década de 1930, el Centro Dom Vital y su dérgano A Ordem
enfatizaron la preeminencia de pensadores catdlicos franceses que
representaban una nueva linea de pensamiento mas acorde con el
humanismo integral de Maritain. Citaban también a Ledén Bloy,
Chesterton, Paul Claudel y Thomas Merton, pero nada de ello fue
suficiente para prohibir que su revista mdas representativa incluyera
expresiones de antisemitismo politico moderno.

En los circulos de los hombres cultos del catolicismo brasilefio y en el
periodismo de la linea mas allegada a la Iglesia oficial, se reflejé una
actitud dindmica respecto al régimen nazi en Alemania, a medida que en
el catolicismo aleméan y en el propio Papa Pio XI fueron perfilandose
actitudes teoldgicas contra el racismo y de defensa de la Iglesia ante la
ofensiva nazi.”’

El catolicismo brasilefio también fue tomando posiciones antinazis,
cada vez mas nitidamente definidas. A diferencia de este proceso, la

48 Ibid., p. 158.

49 Osorio Lopes, “A phisonomia de un povo”, en: 4 Ordem, afio XI, vol. V, jul.-dic.
1931, pp. 49-51.

50 Es de hacer notar que, a medidados de 1933, el Papa Pio XI firmé un concordato con
el gobierno de Hitler, con la intencién de preservar al catolicismo aleméan. A pesar de
ello, la Iglesia fue victima de la constante violacion del mismo, lo cual llevo al Papa,
en su enciclica Mit brennender Sorge, a referirse a dichas violaciones. Ver: John Jay
Hughes, “The Pope’s Pact with Hitler. Betrayal or Self-Defense?”, en: Journal of
Church and State, 17, 1975, p. 64.
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actitud tomada con respecto a la aguda problematica judia de la época, fue
inequivocamente antijudia a lo largo de esta misma década. Esta postura
estaba impregnada tanto de contenidos antijudios de corte religioso
tradicional, como del desprecio y los prejuicios propios del antisemitismo
moderno basados en la literatura antisemita de la época y, especialmente,
en Los Protocolos de los Sabios de Sion.

Alceu Amoroso Lima, como ya fuera sefialado, intimamente ligado al
arzobispo Leme, adoptd las directivas llegadas de Roma en todo lo
concerniente a enciclicas publicadas. Durante 1937, luego de difusién de
la importante enciclica sobre la situacion de la Iglesia en el Reich, se
observd un cambio bastante nitido en la actitud del Vaticano con respecto
al racismo y en la relacion de la Iglesia con el régimen de Hitler. Estas
posturas fueron acentuadas durante 1938, luego del Anschluss, la anexion
de Austria al Reich. En abril de 1938 las autoridades eclesiasticas en
Roma dieron a conocer otro documento, destinado a los seminarios para el
clero, que aclaraba una vez mas la doctrina de la Iglesia contra el racismo.
La clara posicion del Papa dio lugar a que la Iglesia catdlica del Brasil,
como la de otros lugares, se pronunciara contundentemente contra el
racismo a partir de ese momento. Esa era la actitud de la Iglesia cuando,
en noviembre de ese mismo afio, se produjo el golpe de estado de Vargas,
que dio origen al Estado Novo.

Pero como con respecto al tema judio nunca se publicdé un documento
oficial de relieve (como una enciclica), todo indica que la postura catolica
hacia los judios siguié siendo hostil y prejuiciada, sin que se produjeran
cambios significativos entre 1930 y 1939. La misma continud inspi-
randose en las fuentes ideoldgicas y literarias de la derecha catdlica
francesa, méas que en aquellos intelectuales catélicos que habian logrado
entender la incompatibilidad del nazismo con el catolicismo y que
repudiaban también el antisemitismo.

Sélo asi puede entenderse que, habiendo sido los judios las principales
victimas del catolicismo brasilefio, fueran visualizados por uno de sus
voceros centrales como victimarios, como instigadores y como factor del
estallido de la Segunda Guerra Mundial y principales beneficiarios de la
misma.

Es posible que, sobre esa base de hostilidad de raiz religiosa hacia el
judaismo, era relativamente facil agregar un estrato del antisemitismo
moderno tan en boga durante aquellos dias. Esto puede explicar la
tendencia a .identificar al judio con el comunismo y a ver al inmigrante
judio como . :n extrafio e indeseable. Pero seguramente, la tendencia a
incorporar la hostilidad ante el sionismo debe ser vista como producto de
las influencias externas de las cuales se nutria el catolicismo brasilefio. El
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mito antijudio era totalizador y abarcaba todos los aspectos de la
problematica judia de la época.

Aun asi, resulta necesario relativizar estas conclusiones. No debe
entenderse que la tematica judia ocupara el foco del catolicismo brasilefio;
en general, el tema judio surgia muy esporadicamente y durante todo el
periodo de nuestro estudio, los articulos concernientes al judaismo fueron
relativamente pocos. A diferencia de la Argentina, tampoco hubo en
Brasil sacerdotes y laicos catélicos de alta posicion teoldgica o literaria
que adoptaran posiciones antisemitas extremas; quizas en ello radiquen
los motivos por los cuales el antisemitismo no arraigd en forma profunda
en la cultura brasilefia.” Pero cuando el tema judio aparecia en las paginas
de esta revista, el contenido era generalmente hostil, si bien no se trataba
de articulos escritos por el editor sino firmados por “expertos” en el tema.

Estos preconceptos no tuvieron un fuerte arraigo en la poblacion
brasilefia y fueron mas bien fruto del pensamiento de una elite intelectual
inspirada en la derecha catolica europea, y no el reflejo de un ideario
brasilefio autdctono.

51 Para este tema, ver los estudios arriba citados de Lesser, Welcoming the Indesirables,
y Tucci Carneiro, O Antisemitismo.





